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La priere du matin est composée de quatre parties, elles sont les quatre étapes de
I’ascension vers le sommet de la spiritualité et la rencontre avec le créateur. L’ apogée de
cette escalade est le «caeur» de la priére que constitue la« Amida». Ces quatre tranches de
la priere sont en fait quatre domaines distincts, que I’on assemble les uns aprés les autres
pour les associer, leslier, lesunir entre elles et en faire un ensemble harmonieux.

Dans sa vision de la résurrection le prophéte Ezéquidl dit: Ainsi parle le Seigneur D a ces
ossements: Voici Je vais faire passer en vous un souffle, et vous revivrez. Je mettrai sur
vous des nerfs, Je ferai croitre autour de vous de la chair, Je vous envelopperai d’ une peau,
puis Je mettrai en vous |’ esprit et vous vivrez.

Le corps humain est composé de quatre ééments comme dit le texte, les os, les nerfs la
chair et la peau. Tous ces éléments reconstitués forment a nouveau un corps auquel il faut
rajouter le souffle de vie. Les quatre composants de ce corps vont permettre a I’ame de
venir sy installer, elle s'habille en lui pour lui donner la vie. On remarque que |’ action de
D, pour la résurrection commence de I'intérieur vers I’extérieur. C'est ains pour toute
construction on commence de I'intérieur puis on fini vers |’extérieur. C'est aussi de cette
maniére qu’Hachem a créé les mondes. Moché ordonne a Bétsalel de construire les objets
du sanctuaire en premier et seulement aprés de construire le Michkan. Bétsalel lui
objecte les objets que je confectionne ou vais-je les mettre, I’ habitude dans ce monde est de
béatir la maison puis d'y mettre les meubles. La démarche de Bétsalel est celle qui
correspond a la réalité du monde physique, alors que celle de Mochéressemble a celledela
création deD.

Cette démarche qui consiste a placer I'intérieur en premier, est vraie quand I’homme agit
et construit dans |’ espace en dehors de lui-méme, cependant quand il s agit de se construire
soi-méme le parcours est différent on commence a I’ extérieur pour aller vers|’intérieur.

Le temple est divisé en quatre parties, celui qui y montait arrivait en premier au « Har Ha
Bait » le mont du temple, puisil pénétre dans le parvis des femmes ces deux éléments n’en
forme qu’un, puis vient le parvis d'Israél et celui des Cohanim, le sanctuaire lui-méme et
enfin le saint des saints.



Letemple est en « Hauteur », la démarche du pélerin pour y accéder est I’ élévation, il s agit
de se détacher du monde matériel par étapes pour arriver au sommet. Ce parcours est de
deux ordres, le pelerin qui vient au temple ne pouvait pas y venir les mains vides, il devait
apporter une offrande ou un sacrifice, et devait étre vu dans|’ enceinte du sanctuaire .Vu et
voir. Comme dit le verset vous ne paraitrez pas devant « ma Face» les mainsvides. Il y a
donc une mitsva d’ étre présent dans le temple de voir et constater la « Présence divine » et
d’ érewu par elle.

Notre priére du matin est la construction de notre étre, de notre journée. Un jour éant une
vie, une éernité. Le mont du temple et le parvis des femmes constituent les deux faces du
monde physique, I’'une extérieure et |I’autreintérieure.

En sortant de la ville et en débutant I’ascension de mont du temple I’homme exhibe son
approche qui n’est a ce niveau qu’une conduite superficielle et apparente. La premiére
phase qui consiste a diminer tous les ééments et les attitudes néfastes. Puis il essaye
d’adopter des manieres et des meeurs civilisees et raffinées. C'est en général le parcours
éducatif de I’enfant écarter les mauvais comportements et lui apprendre le savoir vivre.
Puis avec la compréhension des choses de ce monde I'individu évolue et adopte ces
comportements non plus comme des gestes que la vie commune exige de nous mais comme
desregles fondamentales, il est maintenant convaincu de leurs nécessités absolue.

Le sens des sacrifices, agir dans le monde de I’ action en éiminant et en soumettant tous les
ééments négatifs qui existent dans le monde. L’homme éant un microcosme il s agit de
réparer son étre pour le pour que le macrocosme le soit a son tour.

Lesacrificed Ytshag.

Le Tour ch. 1 rapporte: Il est bien de lire la Paracha du Sacrifice d Ytshaq et celle des
sacrifices comme celle des holocaustes, des offrandes etc. ...Dit le Beth Yossef cela pour
mentionner le mérite des péres devant Le Saint Béni Soit Il ainsi que de soumettre son
Yetser Ara au service de D comme Ytshaq qui a donné sa vie pour Hachem.

La notion du mérite des péres doit é&re comprise en profondeur, elle n’est pas uniquement
le rappel d'un acte extraordinaire que notre ancétre a accomplit. Nos maitres disent
I"action des péres est un signe pour les enfants. Cela signifie que leurs actions ont tracé le
chemin que nous devons emprunter, ils ont dessinés en nous, dans notre &me chacun des
exploits accomplit ala gloiredeD.

Ces faits sont gravés en nous, ils sont en sommeil, comme tracés en pointillés, leurs formes
et leurs images ne sont pas dessinées clairement, elles sont comme floues. 1l nous
appartient de les réveiller de leur donner une forme réelle et claire, en déclarant et en
proclamant que nous revendiquons ces exploits nous nous les approprions ils deviennent
lesnétres.

C'est le sens du « souvenir » que nous demandons a Hachem « souvient Toi pour nous du
sacrifice d’ Ytshaq », fais que la trace qui est en moi de cet acte soit réelle, reformée, qu’elle
soit une image claire.



Dans notre mémoire sont enfouies les souvenirs d événements lointains, il nous en reste
une idée vague et floue mais quand on nous rafraichit la mémoire en nous rappelant tous
les détails, cet événement reprend forme et devient clair dans notre esprit. C'est le sens du
souvenir, nous revivons le sacrifice d’ Ytshaq, mais ce n’est pas lui qui est sur |’autel mais
chacun de ses descendants. Le sens du sacrifice et son épreuve, que réclame D de nous ?
Que demande t-11 a Avraham quand Il lui dit de sacrifier son unique fils, Ytshaq ? Loin
d’Hachem et de la torah le culte de la mort bien au contraire, la torah est une torah de vie.
La notion de mourir en sacrifiant sa vie pour D, est limitée a trois cas bien specifiques.

Ce que latorah exige de nous n’ est pas de sanctifier la mort mais de sanctifier lavie. Vivre
chaque instant dans |la sainteté en « sacrifiant »tout ce qui nous écarte de D et de sa torah.
En sacrifiant nos volontés et désirs, les plaisirs de ce monde et ses possessions.

L es défauts de nos traits de caracteres, notre égoisme et notre vanité, notre orgueil et notre
frivolité. Sont les vrais sacrifices qu’Hachem désire et attend de nous, ce sont les qualités
qui caractérisent notre peuple et ses maitres.

Latorah ne nous demande pas de mourir pour D mais de vivre pour Lui !
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Y1l arriva, aprés ces faits, que Dieu éprouva
Abraham. Il lui dit: " Abraham!" 11 répondit: "Me
voici."

211 reprit " Prends ton fils, ton fils unique, celui que
tu aimes, Isaac; achemine-toi vers la terre de Moria
et 1a offre-le en holocauste sur une montagne que je
tedésignerai.”

% Abraham se leva de bonne heure, sangla son ane,
emmena ses deux serviteurs et | saac, son fils et ayant
fendu le bois du sacrifice, il se mit en chemin pour le
lieu que lui avait indiqué le Seigneur.

“Le troiséme jour, Abraham, levant les yeux,
apercut I'endroit dansle lointain.

> Abraham dit & ses serviteurs. " Tenez-vous ici avec
['ane; moi et le jeune homme nous irons jusque la-
bas, nous nous prosternerons et nous reviendrons
versvous."

® Abraham prit le bois du sacrifice, le chargea sur
Isaac son fils, prit en main le feu et le couteau et ils
allerent tous deux ensemble.

"Isaac, sadressant & Abraham son pére, dit “Mon
pere!" 1l répondit: "Me voici mon fils." Il reprit:
"Voici le feu et le bois, mais ou est I'agneau de
['holocauste?"

8 Abraham répondit: "Dieu choisira lui-méme
I’agneau de I’holocauste mon fils!" Et ils allérent
tous deux ensembles.

°|Isarrivérent & I'endroit que Dieu lui avait indiqué.
Abraham y construisit un autel, disposa le bais, lia
Isaac son fils et le placa sur I'autel, par-dessus le
bois.

10 Abraham étendit la main et saisit le couteau pour
immoler son fils.

" Mais un envoyé du Seigneur I'appela du haut du
ciel, en disant: " Abraham! Abraham!"

211 répondit: "Me voici." 11 reprit: " Ne porte pas la
main sur ce jeune homme, ne lui fais aucun mal!
car, désormais, j'ai constaté que tu honores Dieu, toi
qui ne m'as pas refusé ton fils, ton filsunique!"

13 Abraham, levant les yeux, remarqua qu'un bélier,
derriére lui, sétait embarrassé les cornes dans un
buisson. Abraham alla prendre ce bélier et I'offrit en
holocauste a la place de son fils.

4 Abraham dénomma cet endroit: Adonai-Yiré; d'oul
['on dit aujourd’ hui: «Sur le mont d’ Adonai-Yéraé."
| 'envoyé de I'Eternel appela une seconde fois
Abraham du haut du ciel,

16 et dit: " Je jure par moi-méme, a dit I'Eternel, que
parce que tu as agi ainsi, parce que tu n'as point
épargné ton enfant, ton filsunique,

je te comblerai de mes faveurs; je multiplierai ta
race comme les étoiles du ciel et comme le sable du
rivage de la mer et ta postérité conquerra les portes
de ses ennemis.

B Et toutes les nations de la terre sestimeront
heureuses par ta postérité, en récompense de ce que
tu asobé a mavoix."

% Abraham retourna vers ses serviteurs, ils se
remirent en route ensemble pour Béer Shava, ou
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L’ Eternel décide de mettre Avraham a |’ épreuve, certains posent la question, Hachem sait
d§a au départ que Avraham est non seulement capable de le faire mais qu’il va
concrétement faire ce que D lui demande alors pourguoi le mettre a |’ épreuve ?

Il'y a plusieurs réponses a cette question fondamentale. Hachem bien évidement sait ce que
Avraham va réaliser, I’ épreuve n’est pas pour que Hachem sache les choses || |e sait dga.
L’ épreuve est pour Avraham, afin que lui sache ce qu’il est lui-méme capable, qu’il en
prenne pleinement conscience. Souvent nous mettons nous méme des limites a ce que nous
sommes capables d’ accomplir dans le service de D. en fait le terme qu’il convient
d’employer est vouloir et non pas capable ou possible. De lui-méme I’homme ne sait pas
repousser ses limites jusqu’au point de rupture, ce sont les épreuves de la vie et les
circonstances qui I’obligent a lefaire.

La deuxiéme chose est que cette épreuve engendre une graine puissante dans tous ces
descendants. Chaque juif est capable de tout sacrifier méme sa vie pour la gloire
d’Hachem comme cela s est vérifié au cours de I’ histoire. Cette épreuve crée une alliance
indéfectible entre le peuplejuif et Hachem.

Pour Avraham |’ épreuve n’ était pas|’ acte en soi ce mettre a mort son fils. Le message divin
étant clair il n’y apasapriori de doute.

Avraham ne réagit pas de maniere émotionnelle ou sentimentale en se disant comment
mettre a mort le fruit de mes entrailles la chair de ma chair le sang de mon sang. Avraham
est la « Mérkava » letréne de gloire c'est-a-dire qu’il n’a aucune volonté propre ou de désir
pour lui en tant qu’individu.

Tout son étre est la volonté de D. Il n'est pas un personnage au sens ou nous le
comprenons qui a sa vie « privée »et savie publique, un temps pour servir D et un autre ou




il accomplit les devoirs et besoins de ce monde. Avraham n’est pas cela chaque instant de
savieest lavolontédeD, il n’a pas de moi et je uniquement Hachem.

Vu sous cet angle ou réside I’ épreuve ? Le seul souci et la seule préoccupation d’ Avraham
est la volonté d Hachem s je sacrifie Ytshaq qui remplira la mission de Le servir ? Alors
gu’Hachem Lui-méme lui a dit ton fils Ytshaq continuera ta mission, Avraham aurait pu
en discuter avec Hachem, comme il lefait pour la ville de Sedom.

En fait au niveau d Avraham |I'épreuve est terriblement difficile, il s'agit de perdre ce
monde et le monde futur, ne plus ére celui qui proclame que Hachem est le Maitre du
monde.

Avraham disparait totalement complétement comme S'il n’avait jamais existé pour que la
volonté de D et Sa gloire se réalise. Pour I'amour d'Hachem je m’annule, disparait de tous
les mondes.

Quand nous récitons le premier verset du« Chéma », il faut avoir la pensée d'étre prét a
mourir pour que la gloire d Hachem se réalise. Tant que I’homme a une place dans ce
monde, il empiéte sur la Place de D. Nous voulons tous que le Machiah arrive au plus vite.

Le voudrions-nous s hous N’y aurions aucune place ? L’ aspiration a la venue du Machiah
en sachant que je n"aurai aucune part uniquement pour que la gloire d Hachem soit
établie. C'est cela |’ éoreuve pour Avraham.

Il 'y a une deuxieme épreuve pour Avraham qui est de loin beaucoup plus difficile, quand
I’ange I'interpelle et lui dit ne touche pas a Ytshag, tu n’as pas besoin de faire cet acte.
Avraham acquiesce et se soumet a cette volonté, alors qu’il aspire de tout son étre a remplir
samission jusqu’au bout sans sourciller.
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Y11 arriva, aprés cesfaits, que Dieu éprouva Abraham. I1 lui dit: " Abraham!" |1 répondit: " Me voici."

Mais un envoyé du Seigneur |'appela du haut du ciel, en disant: " Abraham! Abraham!

" 1 Abraham dénomma cet endroit: Adonai-Yiré; d'ot I'on dit aujourd’ hui: «Sur le mont d’ Adonai Yéraé."

15 |_'envoyé de I' Eternel appela une seconde fois Abraham du haut du ciel,

et dit: "Je jure par moi-méme, a dit I'Eternel, que parce que tu as agi ainsi, parce que tu n'as point
épargné ton enfant, ton filsunique.

Pour bien comprendre I'importance de cette épreuve et son impacte sur les générations
futurs, jusqu’a la venue du Machiah, il y a lieu de remarquer qu’au début de |’ épreuve D
S adresse a Avraham par I’attribut de rigueur 2%-75-8 puis quand I’ange intervient pour
I"arréter et jusgu’alafin du passageil est employé le Nom de quatre lettres -7 -9-7 -°

Avraham lui méme nomme la montagne de ce Nom, la bénédiction et la promesse faite
pour sa descendance aussi est exprimée par ce Nom.



Nous avons dga énonce a plusieurs reprises le principe fondamental de la conduite du
monde et de sa direction. Qui est de deux ordres, I'un global et général qui s applique a
I’ensemble du genre humain « Anhagat Ha Ygoulim » direction ronde et I’ autre spécifique
et particulier qui ne sapplique gqu’au peuple d'lsraédl « Anhagat Ha Yocher » direction
droite.

La direction globale du monde est exprimée par le Nom « Elohim »c’est le Nom de la
création du mondeil y est répété 32 fois, ce Nom a la méme vn que « La nature ». 11 traduit
la « Achgakha Klalit » ou le Mazal destinée générale du monde fixée et inchangeable selon
leslois et regles de la nature qu’ Hachem a décrété au début de la création.

Quand notre pére Avraham est choisit par Hachem, il va s'appliquer a lui une nouvelle
direction qui dépasse les lois de la nature. Hachem annonce a Avraham qu’il aura une
nombreuse descendance et Avraham lui dit «j’ai vu dans les astres que je n’enfante pas ».
Hachem lui répond dans les astres tu n’ enfante pas mais au dessus des astres tu enfantes,
le Médrach dit qu’ll le prit et le placa au dessus des astres. Selon la direction globale les
enfantsd’l sraél n’ existent pas, ilsn’ont pas de réalité.

Cette direction se dévoile aux péres de maniére limitée, elle prendra toute son ampleur et
toute sa puissance lors de la sortie d’ Egypte & travers les plaies et le parcours d' | sraél dans
le désert. Pendant toute I’ histoire du peuple d’'Israél elle s applique plus ou moins avec
force selon le mérite.

C'est le sens de I’enseignement de Rabbi Ytshaq au début de Béréchit qui dit que la torah
aurait du commencer a la premiere mitsva qui est la sanctification du mois(Nissan). La
torah sadresse a Israél qui n’est pas concerné par la conduite générale mais par la
direction spécifique, le compte des mois de |’année a partir de Nissan traduit exactement ce
principe, |sraél est assimilé a la lune et les nations au soleil.

Pour Israél il y a possibilité d’' élévation et de changer les choses alors que pour le reste de
I’humanité la destinée est figée. De mémé les sciences profanes n’ont aucune place dans la
torah et dans tous les enseignements de nos maitres ils ne parlent « jamais» des sciences
profanes qui dépendent uniquement de la direction ronde.

Nos maitres et tous leurs enseignements sont liées a la conduite spécifique le « Yocher » il
ne sert a rien de vouloir prouver ou justifier la véracité de la torah par les découvertes
scientifiques démarche totalement fausse et erronée. Les deux directions agissent en
paralléles. Ce principe essentiel et fondamental est en fait «|’alliance » entre Hachem et
son peuple.

Ains la»ligature de Ytshag» va engendrer |’alliance avec la descendance d’ Avraham,
c'est la raison réelle de cette épreuve, ele se traduit par le Nom de quatre lettres qui
dépasse la nature, ¢’ est la conduite miraculeuse, extranaturelle, pour Isradl.
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Le mot Avraham a pour vn 248 comme les mitsvot positives et les membres du corps
humain. 11 est auss la Mida de Héssed qui s exprime par le Nom « El »de vn 31, le premier
des 13attributs de la clémence . »-x il est I’expression de la sublime bonté, Avraham la fait
se dépoiler sur les huit niveaux que constituent I’ espace 6, et le temps 7 et enfin le 8 qui est
I’ éternite.
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Le mot « Makom » est I’expression du développement des quatre lettres du Nom. Quand
chacune des lettres remplie tout |’ espace et se déploie. Le « Yod » x par lui-méme, le Hé x
par lui-méme, le « Vav » X par lui-méme et enfin le « Hé » x par lui-méme =la vn de 186.
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3 Abraham se leva de bonne heure, sangla son ane, emmena ses deux serviteurs et |saac, son fils et ayant
fendu le bois du sacrifice, il se mit en chemin pour le lieu que lui avait indiqué le Seigneur.

Avraham, la bonté se leva le matin, le temps des bontés qui se renouvellent. 11 monta sur
son ane, c'est la matérialité totalement dominée et maitrisée. |1 alla vers I’endroit, le mot
«Makom » est le Nom de D qui est lelieu ou le monde a été créé. Avraham se met en route
et va a la rencontre de Makom qui est Hachem.
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Le troisiéme jour, Abraham, levant les yeux, apercut I'endroit dans le lointain. ® Abraham dit & ses serviteurs:
" Tenez-vousici avec I'ane; moi et le jeune homme nous irons jusque la-bas, nous nous prosternerons et nous
reviendrons versvous."

Letroisieme jour Hachem dévoile a Avraham lelieu (Makom) c'est-a-dire qu’ll se dévoile a
[ui. Il lui montre le lieu du sacrifice, Avraham voit une nuée attachée a la montagne. La
présence divine n’est pas « Visible »Hachem se montre au travers d’un écran qui est ou la
nuée ou le brouillard. Pendant trois jours, Avraham est livré a lui-méme, il est seul avec sa
décision. A til fait lebon choix ? A t il vraiment comprit ce que D réclame de lui ?

Il demande a Ytshag en lui désignant la montagne « que vois-tu » ? Ytshaq vois lui aussi la
nuée au sommet de la montagne. Mais les deux autres accompagnateurs que sont Ychmael
et Eliezer ne voient rien d'autre qu’une simple montagne. 11 leurs dit alors de rester |1a avec
I’ane. 1ls n’ont que vue matérielle la vision de la Providence et de L'l mmanence leur est
invisible.
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Abraham prit le bois du sacrifice, le chargea sur | saac son fils, prit en main le feu et le couteau et ils allerent
tous deux ensembles. ’ Isaac, sadressant & Abraham son pére, dit " Mon pére!" 1l répondit: " Me voici mon
fils" Il reprit: "Voici le feu et le bois, mais o est I'agneau de I'holocauste?" ® Abraham répondit: " Dieu
choisira lui-méme |’ agneau de I’ holocauste mon fils!" Et ils allérent tous deux ensembles.

Il est évident qu’ Ytshaq comprend de quoi il s'agit, qu’il est lui-méme I’ objet du sacrifice.
IIs vont ensemble d’'un méme ceeur et d’'une méme intention, ¢’ est la fusion entre la bonté
et larigueur.
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°|Isarrivérent & |'endroit que Dieu lui avait indiqué. Abraham y construisit un autel, disposa le bois, lia | saac
son fils et le placa sur I'autel, par-dessus le bois.

Quand Avraham attache son fils, il attache toutes les puissantes rigueurs et ferme la
bouche de tous les accusateurs d’I sraél. Les rigueurs ne peuvent s adoucir quand faisant
un retour vers leur source. Le Médrach dit que ¢’ est Ytshag qui recommande a son pere de
I’ attacher fortement. Ce qui signifie que sesrigueursil les concentre en lui pour qu’ellesne
S expriment pas a I'extérieur. C'est pour cette raison essentielle que le sacrifice d’ Ytshaq
est appelé « Akedat Ytshaqg » la ligature d’ Ytshag.
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Abraham étendit la main et saisit le couteau pour immoler son fils. ** Mais un envoyé du Seigneur I'appela du
haut du ciel, en disant: " Abraham! Abraham!"*? 11 répondit: " Me voici." |1 reprit: " Ne porte pas la main sur
ce jeune homme, nelui faisaucun mal! Car, désormais, j'ai constaté que tu honores Dieu, toi qui ne m'as pas
refusé. > Abraham, levant les yeux, remarqua qu'un bélier, derriére lui, s était embarrassé les cornes dans un
buisson. Abraham alla prendre ce bélier et I'offrit en holocauste & la place de son fils.** Abraham dénomma
cet endroit: Adonai-Yiré; d'ou I'on dit aujourd’ hui: «Sur le mont d’ Adonai-Yéraé."

Avraham est prét a aller jusgu’au bout de la volonté de D. La vision premiere d Avraham
dans laquelle D lui demande de sacrifier son fils n’est pas fausse, mais €elle nécessite une
compréhension, la parole d'Hachem est donnée de telle maniere qu’elle peut étre
interprétée de deux manieres. La premiére celle que veut accomplir Avraham de sacrifier
réellement son fils. La deuxieme, celle que I’ange lui précise, il n’a jamais é&é employé le
terme de « sacrifier » maisil lui a éé dit « monte le Moi en Holocauste ». || s agissait de la
ligature comme nous I’ avons expliqué plus haut.

Avraham léve les yeux et voit le bélier dont les cornes sont prises dans le buisson. Le mot
buisson 730 sont les lettres qui précédent %1» ce buisson vient éliminer I'influence de la
faute du veau d'or.



Tout ce qu’Avraham fait sur le bélier est pour lui comme S'il s agissait de son fils. Le lieu
du sacrifice prend le nom de « C'est de la que Hachem apparait a son peuple ». Cet endroit
est appelé une montagne, aprées que Avraham a surmonté |’ épreuve de méme pour le nom
gue prend ce lieu celui ou se dévoile Hachem a son peuple.
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5| 'envoyé de |'Eternel appela une seconde fois Abraham du haut du ciel, *° et dit: " Je jure par moi-méme, a
dit I'Eternel, que parce que tu as agi ainsi, parce que tu n'as point épargné ton enfant, ton fils unique, " je te
comblerai de mes faveurs; je multiplierai ta race comme les étoiles du ciel et comme le sable du rivage de la
mer et ta postérité conquerra les portes de ses ennemis. *® Et toutes les nations de la terre sestimeront
heureuses par ta postérité, en récompense de ce que tu as obé& a ma voix." *° Abraham retourna vers ses
serviteurs; ils seremirent en route ensemble pour Béer Shava, ou Abraham continua d'habiter.

Cette épreuve a scellé I’ alliance entre I sraél et Hachem jusgu’a la fin des temps. De par cet
acte Avraham donne a sa descendance une dimension particuliere, la conduite générale du
monde ne s appliquera pas sur eux. Hachem leur dévoilera le temps voulu la conduite
spécifigue de ce monde ce que les Kabbalistes appellent « la direction droite »qui apparaitra
dans toute sa puissance lors des plaies et de la sortie d’ Egypte. Les régles naturelles n’ont
pas prisent sur Israél, qui est en dehors de la nature, comme nous |’ avons développé plus
haut.

LA MORT DE SARAH.

Au sujet du déces de notre mére Sarah, Rachi rapporte un Médrach qui nécessite un
éclaircissement. Rachi sur chapitre 23 verset 2: Le récit de la mort de Sarah fait
immeédiatement suite a celui de la ligature d’ Ytshaq. Lorsqu’elle a appris que son fils avait
été ligoté sur |'autel, prét a étre égorgé, et qu’il S'en ait fallu de peu qu’il fut immolé, elle
en subi un grand choc et elle en est morte.

De quoi est morte Sarah ? De la douleur terrible de la perte de son fils? Ne sait elle pas
gue tout ce que fait Avraham n’est que la volonté d Hachem ?

Si Hachem s était adresse a elle pour sacrifier son fils, aurait elle refusee ?

Non il n'y a pas de différence entre Avraham et Sarah, elle aussi maitrise totalement ses
sentiments et ses émotions, sa vie comme celle d’ Avraham n’est que la volonté d’ Hachem.
Les deux sont au méme niveau, ils sont la « Mérkava ».

Le choc que subit Sarah est terrible car elle comprend qu’ Avraham s'est trompé qu’il n’a
pas vraiment comprit le message d' Hachem.
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Est-il possible que D demande un sacrifice humain, celui dYtshag? Qui assumera le
service de D dans ce monde ? Elle meurt, ou son ame la quitte car si vraiment Avraham a
immolé son fils alors il commet la une erreur fatale qui menera le monde a la destruction,
le projet d’ Hachem est contrecarré, en échec.

Elle ne meurt pas de sa douleur de mére qui craint pour son fils de maniére égoiste,
humaine comme un simple mortel. Sarah n’est pas a ce niveau €le craint pour la gloire de
D et meurt de « I’erreur » d Avraham.

Nos maitres ont bien dit que le degré prophéique de Sarah était plus élevé que celui
d’ Avraham.

23030 DIIN SY T N 01 )INN 23PN MNP 2I0Y 1IDY NI 12 5Y IDN LHY)

On I'immolera sur le coté nord de I’ autel, devant Hachem ; et lesfils d’ Aaron les Cohanim
aspergeront son sang autour de |’ autel.

Sdon le Rav Hida il faut dire ce verset aprés la « Akeda ». Le mot « au nord »fait allusion
aux quatre combinaisons du Nom, qui soulignent |I’harmonie des quatre mondes comme
suit :

L’Emanation =72 MPIN =977 =19 =317 =1
La Création = 63 NS -1 IN) 9P 1
LaTransformation = 45 APy = NA—INI— NA— T
L’Action = 52 MYy - nan- n- An-

Lemot mnoy=232= 72+63+45+52.

Que Ta volonté soit Eternel notre D et D de /-’J’ﬂ"ﬁm M NIPD NN 0P8 )"3" 0

ol n’,‘r ).v:m am:m :n.v:m Ny Sy m‘r‘: v,‘r
dans_ Ta grande m'Se”CW? T u Te ,n:v;:v 233 5y mm)’ N3y r"mx 1IND a;wn
souviennes pour nous du sacrlfl_ce d Ytshgq 99559 DN1Y 19983 I3
fils dAvraham notre pere paix sur lui.. i LT '
Comme si ses cendres étaient rassembl ées et
postes sur l'autel et Tu regardes Ses| o ;ivy vy mn 52 s v
cendres pour avoir pitié de nous. Afin que | y97 9920 1ossm , 2995 ,-,)gjw AU HYY
Tu annules tous les mauvais décrets .Que | 1229199 23 13992 SIND) Y NOD 5910
nous ayons le mérite de faire repentance ;043
sincere devant Toi, que Tu nous sauves
duYetser Ara de toute faute et pécher. Tu
rallonges nos jours dans le bien et nos
années dans le bonheur.
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Maitre du monde de méme qu’Avraham
notre pere a contenu sa miséricorde pour
accomplir Ta volonté d’'un ceeur entier, fais
triompher Ta miséricorde sur Ta colére.
Que domine Tes Pitiés sur Tes rigueurs et
Tu Te conduis envers nous Eternel notre D
avec La bonté et la compassion et que Tu
pénetres au-dela de la justice que par Ta
bonté absolue se détourne de ton peuple la
colere et de Ta ville et de Ton pays et de Ton
héritage et réalise pour nous Eternel notre
D la promesse que tu as faites dans Ta
torah par Moché Ton serviteur comme il
est dit :

Et Je Me souviendrai de mon alliance avec
Yaakov et de Mon alliance avec Ytshaq et de

mon alliance avec Avraham m’en
souviendrai et la terre ausss Je M’en
souviendrai.

Et il est dit : Méme quand ils éaient dans le
pays de leurs ennemis Je ne les ais pas
dédaignés ni repoussés pour les exterminer
et détruire I’alliance avec eux car Je Suis
I’Eternel leur D. Je me souviens pour eux
de I’alliance des anciens que J’ai fais sortir
du pays dEgypte aux yeux des peuples
pour étre Leur D Moai |’Eterndl.

Etil est dit: L’Eternel ton D te raméneras
de ta captivité et aura pitié de toi. Il
reviendra et te rassemblera de parmi toutes
les nationsou Il t'a éparpillé I’Eternel Ton
D la-bas.

Tes proscrits  fussent ils a I’extrémité des
cieux de la-bas Hachem ton D te
rassemblera et te prendras, || te raméneras
dansle pays qu’ont possédé tesperestu le
posséderas a ton tour |l te fera du bien te
multipliera plus que tes peres. Et il est dit
par lavoix deton prophéte: Eternel donne
nous grace nous espérons en Toi que Ton
bras sois notre force chaque matin viens a
notre secours dans la détresse.

Et il est dit: c'est le temps de la détresse
pour Yaakov maisil sera sauvé

Dans toutes leurs détresses |l souffre avec
eux son ange devant Lui les sauve pour
I’amour et sa tendresse |l les délivre, |1 les
porte et les supporte tout le temps de I exile.
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Maitre du monde de méme gu’Avraham notre pere a contenu sa misericorde pour
accomplir Ta volonté d’'un ceeur entier, faistriompher Ta miséricorde sur Ta colere.

Il ne s'agit pas ici des sentiments de tendresse d’un pére pour son fils mais de la qualité
particuliere a Avraham : la Mida de Héssed par laquelle il a de tout temps servit I’ Eternel.
Ici il ladomine pour y associer la mida de rigueur afin qu’ elle soit maitrisée et adoucie.
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Que domine Tes Pitiés sur Tesrigueurs et Tu Te conduis envers nous Eternel notre D avec
La bonté et la compassion et que Tu pénétres au-dela de la justice que par Ta bonté absolue
se détourne de ton peuplela colére et de Ta ville et de Ton pays et de Ton héritage et réalise
pour nous Eternel notre D la promesse que tu as faites dans Ta torah par Moché Ton
serviteur commeil est dit :

Il'y a deux niveaux de d’ expression de la miséricorde, I’une qui dépend de la « Anhagat Ha
Michpat » de la direction selon le jugement et le mérite. Elle se situe au niveau du « Petit
Visage » qui est composé des Séfirot suivantes: le Héssed, la Rigueur et la compassion, la
se fait la justice comme dans un tribunal et méme si I’accusé est coupable la sentence sera
décrétée avec miséricorde pour qu’il puisse la supporter.

Mais il existe une autre dimension a la miséricorde qui est placée a un niveau beaucoup
plus haut celui du « Grand Visage » laa ce niveau il n’y a que bonté absolue et totale, ¢’ est
le «lieu» d'ou émane les 13 attributs de clémence. Hachem quand |l le décide fait
disparaitre toutes les fautes pour la gloire de Son Nom, sanstenir compte de la justice.

C'est le sens de cette priére ou nous demandons qu’ll pénétre au dela de la justice, alors
disparait totalement la colére et le courroux.
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Et Je Me souviendrai de mon alliance avec Yaakov et de Mon alliance avec Ytshaq et de
mon alliance avec Avraham m’en souviendrai et la terre aussi Je M’en souviendrai.

Le souvenir des peres est cité a rebours, celui de Yaakov est suffisant a lui tout seul, ¢ est
I’alliance contractée a Beth El. Le nom de Yaakov est écrit avec un « Vav » quand il atteint
la dimension de plénitude son mérite est d’autan plus grand. Puis vient le mérite de Ytshaq
pour le quel il n’est pas dit souvenir car ses cendres sont placées devant D continuellement.
Et enfin le mérite d’ Avraham qui contient tous les autres, ainsi que le souvenir de la terre.
C'est a Avraham gu’élle a éé promise, les péres sont la Mérkava par le fait qu’ils résident
sur laterre d'Israél. De méme les enfants ne seront au niveau qu’ils doivent atteindre dans
leservicede D quelorsqu’ilsreviendront sur cetteterre.
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Dans toutes leurs détresses || souffre avec eux son ange devant Lui les sauve pour |I’amour
et satendresse. |l lesddlivre, | les porte et les supporte tout le temps de I’ exile. Le psalmiste
dit ps 91 : »Je Suis avec lui dans|a détresse ».

Comme dit la Michna au nom de Rabbi Méir Sanhedrin 46a : Quand les hommes souffrent
sur cette terre que dit la Chéhina J’ai la téte lourde, les bras douloureux etc.. comme nous
I"avons dit plus haut le mérite des péres est la trace de laquélle ils nous ont marquée, elle
est en nous, la Chéhina est souffrante de notre exile et nous aussi nous souffrons de son
exile.

Les 13 attributs de clémence sont cités sous cette forme dans la prophétie de Michée
chapitre 7, versets 18 a 20 : on se doit de leur associer ceux mentionnés par Moché.

: N
Qui est comme Toi 6 Dieu 1 — _
D Tout puissant 1- 5-N w2 5N 29
Tpi 'qgi pa'rdonnes lesiniquités 2- 2119 1y NV
Miséricordieux 2-
Qui fait gr_éce aux offenses 3- 13 YU 5y 13
et Compatissant 3-
pour lereste de Ton héritage 4 — TN INsNI MINVY
Lent alacolered4
Toi qui ne gardes pas 29N ION TY7 PItNA N
Tacolereajamais5 —
5(Longanime
Car Tu aspiresala bonté 6 — 70h 37 :NID TON YID 22
Plein de bienveillance 6
Tu seras de nouveau NN PN MY
compatissant enversnous 7 -
Et de vérité 7-
R 70N 9813 13y Va2
Tu effaceras nosiniquités 8 S
Qui gardela bonté 8
Tu plongestous leurs péchés
dans les profondeursdelamer 9 - 09585 : DIINDD 53 0 MO VUM
Pour des milliers de générations

14



PY NV APYI5 PPN 19N
Tu donnesla vérité a Yaakov 10 —
Qui supporte I'iniquité (transgression

intentionnelle) 10 yua) BEIINg TPD

La bonté a Abraham 11 — ) o
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gue Tu asjuréesanosperes 12 —
Et la faute (par inadvertance) 12

Desles premiers temps (ages) 13-
Il absout 13 7933 DPPPY) VT 17 IN DININID) TN
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La guemara dans Roch Hachana 17b : Rabbi Yohanann dit: s le verset ne I’avait pas dit
nous n’aurions pas pu le dire de nous méme. Le texte nous enseigne que Le Saint Béni
Soit 11 sS'enveloppa dans un Talith comme un Hazan et montra & Moché le rituel de la
priére. 11 lui dit: chaque fois qu’lsraél péchera, qu’ils récitent ce rituel devant Moi et Je
leurs pardonnerai. Lestreize attributs tels qu’ils sont écrit dansla torah ex 34 -6-7 :

Hachem. Hachem - D Tout puissant 1- Miséricordieux 2- et Compatissant 3- Lent ala
colered 5(Longanime)-Plein de bienveillance 6- Et de vérité 7- Qui garde la bonté 8- Pour
des milliers de générations 9-Qui supporte I'iniquité(transgression intentionnelle)10- La
rebelion11- Et la faute (par inadvertance) 12- |1 absout13- .

Les deux premiers Noms ne font pas partie des 13 attributs. Hachem donne la vie avant
gue I’homme ne faute et apres que I’'homme ait fauté et qu’il fait Téchouva, il obtient
comme une nouvellevie.

Ces treize attributs sont mentionnés une autre fois dans les textes sous une autre forme,
dansla prophétie de Michée 7 ,18-20. Commeils sont ici dansletexte dela priere.

Qui est comme Toi 6 Dieu 1 - Toi qui pardonnes les iniquités 2- Qui fait grace aux
offenses 3- pour le reste de Ton héritage 4 - Toi qui ne gardes pas Ta colere a jamais5 -
Car Tu aspires a la bonté 6 - Tu seras de nouveau compatissant envers nous 7 - Tu
effaceras nos iniquités 8 -Tu plonges tous leurs péchés dans les profondeurs de la mer 9 -
Tu donnesla vérité a Yaacovl0 - La bonté & Abraham 11 - Que Tu asjurées a nos peres 12
- Desles premiers temps (ages)13-

Le Zohar qualifie ces 13 attributs de « Tikuné Dikna » les arrangements de la barbe. || va
les placer chacun a sa place sur le visage, voir Zohar vol 2pagel30 b, ainsi qu’a la page
177a
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Le Ari Zal explique gu’il y a deux dimensions a I’expression de la miséricorde divine, le

grand visage, o8 79N et le petit visage.p»oax 92vr Le grand visage se situe au niveau du
Keter, dela couronnela ou la bonté est absolue, il N’y a pas de place a ce niveau pour autre
chose, elle s'exprime dans toute sa puissance.

Le petit visage est a un niveau plus bas celui du Tiferet (le corps). Ici s exprime le jugement
et sapplique la loi selon les actions des hommes. C’est le sens du terme petit le Din. La
bonté doit parvenir aux niveaux inferieurs de la création par des conduits, pour pouvoir
étrerecu par lesétresqui S'y trouvent.

La barbe du grand visage est blanche comme celle d’un ancien ou d’un homme agé elle est
la miséricorde.

La barbe du petit visage est noire elle exprimelaloi il se situe entre les deux Midot que sont
la bonté (Hessed) a droite et la rigueur (Guevoura) a gauche, il est |'équilibre ou
I"harmonie du systeme. Donc parfois il exprime la bonté quand on est méritant et d’ autres
foislarigueur quand cela est nécessaire.

A la sortie d' Egypte au moment du passage de la mer les enfants d’'Israél ont vu leur
sauveur comme un guerrier valeureux alors qu’au moment du don de la torah il L’on vu
comme un Vieux sage.

Le visage traduit I'intériorité de la personne, le mot Panim ressemble au mot penimi
intérieur, de plus c’est par le visage que I’on s adresse aux autres, en hébreu ¢’ est la méme
racine (>»°19 -2°19-58 77295.) ;

Le mot visage gqu’on utilise ici est donc I'expression des Midot par les quelles Hachem
S adresse a ses créatures et se dévoile a elles. Les Midot mentionnées par Moché sont celles
du Tiferet, du petit visage, elles sont les conduits par lesquels passent les misericordes elles
mémes qui sont celles du Keter ou du grand visage, ce sont celles mentionnées par Mikha
Hamorachti, Miché.

Le petit visage n’a en réalité que neuf Midot qui sont mentionnés dans le Parachat Chelah
Lekha. Et maintenant de grace que la puissance du Seigneur se grandisse comme Tu |’as
déclaré, c'est-a-dire que Moché demande que le petit visage s éende et arrive a 13 Midot.

Les quatre premieres sont manquantes le Tiferet doit s élever au niveau du Keter pour les
obtenir, c'est le sens des deux Noms de quatre lettres qui introduisent les Midot invogquées
par Moché. Le grand visage, possede trois Noms de quatre lettres deux se situent sur ses
joues et un sur le front, ce sont ceux des joues qui sont descendus pour compléter les
guatre Midot qui lui manquent.

Les Midot du petit visage sont des conduits qui habillent les influx qui parviennent du
grand visage ; elles en sont le vétement (732) qui a pour valeur numérique 9. Demémeil y a
13 attributs qui chacun représente une mida du Nom dont la valeur numérique est de 26,
13. 26=338 —valeur numérique de vétement, 2*12%-
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Quand le moment est propice pour la miséricorde ( p¥9 2y ) les Midot du Tiferet
S habillent dans celles du Keter pour agir au-dela du Din avec une immense clémence en
dehors des régles comme pour le don dela torah.

Les conduits du Keter illuminent les 9 conduits du Tiferet ¢’est I’action de la techouva, le
mal disparait. Le visage du Tiferet a deux facettes, I’une qui applique le jugement sur ceux
qui le mérite et sanctionne les mauvais selon la loi établie. L’ autre dont I'action n’est pas
visible qui agit dansI’intériorité pour la disparition des accusations portées contre les bene
Israél, alorsle Din setransforme en clémence.

La huitieme et la treiziéme mida sont appelées « Mazala Kadicha » le mot Mazal signifie
couler serépandre, ce sont eles qui font parvenir la clémence aux mondes d’en bas. Les
Midot qui sont au dessus de la huitiéme sont en deux parties a droite et a gauche du visage,
la huitieme unieletout pour transmettre a la treizieme qui regoit I’influx directement.

Cesdeux Midot étant la partie de la barbe qui descend a partir du menton, la huitiéme éant
la partie extérieure de |’ épaisseur de la barbe et la treiziéme la partie intérieure ¢’ est pour
cela qu’elles sont qualifiées par le mot Mazal.

Tableaux des Midot et leurs positions sur le visage.

Situés sur levisage 13 attributs de Moché | 13attributs de Miché
1INA 1033 )PtA 89 - HN TSN | 1
M99 NovA C oIN9 NYNU | 2
INA NN 523U C M yUo 5y 9 | 3
1197 NN MY TN 1NN MINVY | 4
53vh TUNPN DI9N ION Y PIIPANY | 5
IN5M SV Ipth 3M 700 39 NI TON YON 2 | 6
0’n19 199 DN NP DY | 7
Y0IDN SYY )Pt DY NN T8N 70N 9819 1IMNY V1332 | §
DIW53ID NIVP MIYY D95N5 | BMLN 53 B2 MSH¥A PIYM | 9
PN VY DIVP MY Ny NUN 2p95 N )N | 10
TINI DY DAY 57737 DMWY Yoy 079385 101 | 11
MY MY 191 ANOLN 1PMING NYaVI TUN | 12
87 NN )7t SV 992397 1Y 2l 077 290 | 13
Leurs emplacements sur le | 13 attributs de Moché, du | 13 attributs de Michée,
visage bas vers le haut: les|du haut vers le bas: le
conduits flux
Bande étroite de poils| D Puisant Qui est comme Toi 1
reliant les cheveux a la
machoire
La moustache Miséricordieux Qui pardonnes|’iniquité | 2
La fossette au milieu de la | Compatissant Qui fait grace aux |3
lévre supérieure (philtrum) offenses
Les poils sur la lévre| Lent Pour le reste de Ton | 4
inferieure héritage
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La continuité de la fossette | A la colére Qui ne garde pas Ta|5

sur lalevreinferieure colére

Les poils qui se situent sur | Plein de bonté Tu aspiresala bonté 6

la méchoireinferieure

L es pommettes Et de vérité Tu seras a nouveau | 7
compatissant

La partie extérieure de la | Il conservela bonté Tu effacesnosiniquités | 8

barbe sur le menton

Les petits poils qui|Pour des milliers de| Tu plonges leurs péchés | 9

poussent entre |’épaisseur | générations dansles profondeurs

dela barbe

Les poils sur la gorge I supporte les| Tu donnes la vérité a| 10

transgressions Yaakov
Leur dimension Lesrebellions La bonté a Abraham 11
La bouche Et les péchés Que Tu as juré a nos | 12
peres
La partie intérieure de| |l absout Deslespremierstemps | 13

I’ épaisseur de la barbe

Ressemblons a notre créateur.

L’obligation de chacun est de ressembler au créateur, le mot « Adam » signifie qui
ressemble comme dit le prophéte « par I'intermédiaire des prophétes Je Me Montre »le
terme utilisé dans ce verset est :.An7N 09N237 13) .

Que vaudrait cette ressemblance si elle n’était que par le corps et non par les actions, on
dirait de cet homme qu’il trahit la confiance que D a mit en lui en le créant a Son
« Image ».

Comment Lui ressembler ? En copiant nos attitudes et nos réactions, notre comportement
vis-a-vis des autres sur Ses Midot, pour cela il est nécessaire de les définir correctement, de
les comprendre.

Les treize attributs de Michée sont expliqués selon Rabbi Moché Kordovéro dans son livre
« Le Palmier de Deborah ».

Lapremiéremida: Qui est commeToi 6 Dieu! EL. Dieu tout puissant:

Le mot EL signifie la force et la puissance, elle est |a maitrise de la colére, |1 ne la laisse
pas apparaitre. (Le Gaon de Vilna).

Qui est comme Toi : cette mida traduit le fait que Hachem, Le Roi du monde, subit I’ affront
et supporte I’outrage qu’on Lui fait par nos fautes. || nous donne la vie a chaque instant
méme a |’instant de la transgression, I’homme utilise cette vie pour aller al’encontre de la
volonté de Celui qui la lui donne. D supporte et n’en laisse rien paraitre, les anges disent
devant Lui : Tu es un Roi humilié, c'est-a-dire Tu as 6 D la force de Te faire justice, et
dans Ton immense bonté Tu persistes a donné la vie jusqu’au moment ou I’homme fera
Techouva.
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Combien nous devons copier cette attitude, les uns vis-a-vis des autres, méme s |’autre
nous a fait du mal injustement et gue nous avons toutes les raisons du monde pour lui
rendrela pareille! (le Ramac)

La deuxieme mida : Qui pardonnel’iniquité: Rahoum : Le miséricordieux :

Le mot Rahoum exprime la pitié en voyant la situation difficile de I’homme, comme la
maladie ou la faim .Cette pitié est la conséquence d'un état, d'une situation ; je donne
parce que la personne qui est devant moi souffre, et je ne supporte pas de voir la
souffrance. (Gaon). Ainsi Hachem subvient a tous nos besoins malgré nos fautes parce que
nous sommes faibles et fragiles.

Qui pardonne I'iniquité: De nos fautes sont créé des accusateurs (2°7») qui se tiennent
devant D, et continuellement, ils répétent j’ai é&té créé par la faute de tel personne. Hachem
dans sa miséricorde donne la vie a I’homme qui a fauté et aussi a I’accusateur sans tenir
compte du fait que cet accusateur peut disparaitre immeédiatement s'il prend I’ame de celui
qui I'a créé. Il attend que I’homme fasse Techouva pour que I’accusateur disparaisse.
Combien nous devons apprendre a supporter le mal qu’on nous a fait et avoir la patience
d’attendre queI’autre change, et agir commesi il ne s était rien passer.

Latroisiéme mida : Qui fait grace a la transgression : Hanoun : Compatissant :

Le mot Hanoun, trouver grace, dans toutes les situations par amour comme un pére pour
son fils, gratuitement, sans raison et sans meérite. Toutes les créatures sont devant Hachem
importante et respectables 11 leurs exprime son Amour sans limites, aucune n’est
méprisable a ses yeux, Il leurs donne tout ce dont elles ont besoin sans tenir compte de
leurs mérites.

Qui pardonne I'iniquité: le pardon n’est prodigue par intermédiaire, c'est Le Saint béni
Soit 11 ? Lui méme qui le dispense, cela consiste a laver la faute, la salissure comme dit le
verset Isaie 4 ,4: Le seigneur lavera les souillures des filles de Sion. C’est comme cela que
nous devons agir méme sil sagit de réparer les fautes et les dommages causes par
d’autres. Ayons honte de fauter car ¢’ est Hachem qui nettoie nos souillures.

La quatrieme mida : Pour lerestede Ton héritage: Erekh : Lent (ala colére).

Lent signifie que Hachem retarde la sanction pour que le pécheur ait le temps de faire
Techouva. Le Targoum traduit cette mida par : || éloignela colére. Pourquoi utilise pour D
la notion de colére qui traduit une atteinte personnelle. Celui qui se met en colére le fait
parce qu’il a été atteint dans sa personne. Le juge ne se met pas en colére quand il juge un
délinquant il n’est pas touché par la transgression. Il y a ici identification entre le fauteur
et Hachem comme s la faute I’atteignait. Comme un pere sur qui rejaillit le mauvais
comportement de son fils.C’est la conséquence de la mida précédente.

Cette mida est double car D montre un visage pour le juste et un autre pour le méchant,
mais pour les deux |1 éloigne de Lui la colére qui est I'’expression d’'une déception, d’une
atteinte, toujours dans |’ attente que le fauteur prenne conscience de la gravité de ses fautes.
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Lafaute n’est pas uniquement une transgression de la volonté divine mais aussi la cause de
la souillure dans laguelle se trouve la Chehina.

Pour le reste de Ton héritage: le mot employé ici Chéérit est de la racine de Chéér qui
signifie la parenté, le lien familial et la proximité physique. Hachem dit si Je les puni Je
ressentirai en Moi leurs douleurs comme dit le verset Isaie 63 9: Dans toutes leurs
souffrances |l souffre avec eux. Les béné Israédl sont les différents organes d’'un méme
corps, la méme ame les habite, elle les relie tous a Hachem, grace a la torah et aux mitsvot
nous devons former un seul ceeur dans un seul corps. Désirer le bien pour les autres
comme pour les membres de sa propre famille.

La cinquiememida: Toi, Qui negardes pas Ta colére ajamais: Apaim: lent alacolére:
voir mida précédente. Tu ne gardes pas Ta colere: Bien que le fauteur ne fait pas
Techouva, Hachem éoigne de Lui la colere et I attenue, I’ affaiblit, 11 les attend bien que la
faute et sa souillure soient 1a, 11 répond a leur priere et continue de leurs donner la vie.

Lasixiememida: Car Tu aspiresa la bonté: Rav Hessed : Plein de bonté:

LeHessed est cequel’on n’est pas obligé de donner, on nelefait que gratuitement, ce n’est
pas la conséquence d' un acte qui lui a précéde. En général celui qui donne par Hessed
donne ce qu’il peut de maniére limité, il n’est pas obliger de le faire; C est pour cela qu’il
est dit Rav. Le mot Rav, peut signifier, celui qui détient la bonté ou qui la dispense en
guantité, Rav veut dire beaucoup, grand. Hachem donne aux hommes beaucoup plus que
leurs besoins.

Le Rama Mi Pano en introduction de son livre Yonat |lém explique ; le Hessed est |a bonté
absolue qui se repend sans limites, la miséricorde en est le réceptacle. Le Targoum traduit
Hessed par blancheur, celui qui recoit la bonté a honte de la recevoir son visage blanchit de
géneil ne la mérite pas; Rav Hessed pourrait vouloir dire selon cette explication, |1 donne
de telle maniére que celui qui regoit ne ressente aucune géne. Le mot Rahamim vient du
mot Rehem qui est la matrice, I’ utérus qui regoit la bonté. 11 est le Kéli qui fait I’équilibre
entrela bonté et larigueur.

Car Tu aspires a la bonté: Quand la rigueur accuse Israél les anges préposés a la bonté,
qui regoivent et gardent en dépbt toutes les actions d’ entraide que font les enfants d' I sraédl,
les dévoilent devant D et de suite la rigueur disparait parce qu’ll aspire a la bonté .II
convient donc d’ agir de la sorte pour que nous recevions cette bonté.

La septieme mida : Tu seras a nouveau compatissant : Véémet : De vérité :

Emet est ce que I’on donne parce qu’on ledoit .Il n’y a pasici la notion de limite si on doit
peu ou proue il faut le donner ; la qualité du Hessed est d'une qualité supérieure que le
Emet mais de moindre quantité, le Emet a une qualité moindre mais plus de quantité, c’est
pour cela qu’il est dit Rav Hessed. Hachem donne le Hessed sans compter si ¢’'est comme
cela pour le Hessed a plus forte raison que I’Emet sera immense. On pourrait peut étre
dire que le mot Rav s applique alors aussi sur le Emet et Hachem donnera le salaire de
chacun non pas comme un dd mais comme un Hessed ce qui lui conférera la méme qualité.
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Tu Seras a nouveau Compatissant : Quand on blesse quelqu’un et qu’on lui demande de
nous pardonner, il ne le fera pas complétement, il gardera en lui unetrace dela blessure et
un peu de sa colere. Le Saint béni Soit Il ne réagit pas de la sorte, quand I’homme se
repend Hachem lui pardonne complétement, il ne reste aucune trace ni de I’ outrage ni de
lacolére.

Les maitres disent que ce monde a été créé par la lettre « Hé » 17, ellea une grande

ouverture par le bas, comme pour dire: tout celui qui désire sortir de ce monde peut lefaire
facilement. Elle a aussi une petite ouverture sur le haut, pour permettre tout celui qui veut
retourner dans ce monde puisse le faire. Celui qui fait ce retour ne peut le faire par la
grande ouverture du bas, il doit absolument s éoigner le plus loin possible du mal dans
lequel il est tombé. C’est ce que disent les sages »a la place des repentants les justes absolus
gui n’ont pas fauté ne peuvent se tenir ». Hachem rapproche le « baal techouva »le plus
haut possible, de Lui.

La huitieme mida : Tu effacesnosiniquités: Notser Hessed : Il conserve la bonté :

Il garde la bonté: Il sagit du mérite des peres qui est conservé pour deux milles
générations, alors que la sanction ne se reporte que sur quatre. Les actions passées, les
notres et celles de nos péres sont gardées comme s elles étaient accomplies a I’instant
présent. Elles se trouvent devant I’Eternel, mais les mauvaises actions commissent ne
peuvent pas y pénétrer, |l les empéche, et les réduit de sorte qu’elles n’ont pas de place
devant Lui.

Il réduit nos fautes: Si les fautes pouvaient se placer devant Lui, elles auraient &'"»7 la
méme valeur que les mitsvot, elles pourraient alors en éliminer .Une transgression n’efface
pas une mitsva, I’homme fait techouva, les fautes disparaissent et les mitsvot restent
entiéres.

Toi auss homme n’oublie jamais le bien qu’on t'a fait méme si on t'a auss fait du mal.
Gardes e souvenir du bien vivant en toi, que le mal ne le repousse pas au contraire.

La neuvieme mida: Tu plonges leurs péchés dans les profondeurs des mers: L’Alafim :
Pour des milliers de générations :

Laracine, la source des rigueurs se trouvent dans « La Alafim », il s agit de quatre Alef, il
y a quatre Noms saints qui commencent par la lettre Alef, qui sont la source desrigueurs. ||
faut avoir I'intention de les adoucir et de les modérer, par la force de la mida précédente
(Notser Hessed)

Quand on prononce Alafim, il faut avoir la Cavanna de modérer les rigueurs par le Nom
devaleur 72 : Hessed.

Lesrigueurs sont les4 Noms qui comment par la lettre Alef qui ont pour valeur numérique
151+ LE Nom Elohim de valeur 291. On pensera aussi a modérer et atténuer lesrigueurs
deslettresfinales 280 et celles de valeurs 320 ;
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Hessed=72 : %7-11-%7-9° . 151=195N

10 lettres: 151 =NN=1=171-99N Valeur numérique: | <77-1-77-95N
151
L ettres de 151 7N - DA-5N | 86+65-151 <3=T-N- OIN-5N
)

291 - 00719~ N~ 1195 ~9IN~ - LARIGUEUR

380 -9 =Y=3=1) 5lettresfinales 5
rigueurs

320 -)97-197-)90-)97-)27 5 RIGUEURS

Quand on prononce le treizieme attribut Mimé Kedem-qui correspond a Venaké. 11 faut
penser que Venakeé a pour valeur le Nom Kadoch, de valeur numérique 161, suivant :

| npy sn-m-on-958  161- N7Op

Qui a la force de récupérer toutes les étincelles de sainteté qui seraient jetées dans les
profondeurs, pour lesremonter a leurs places dans la kedoucha. Voir plusloin la mida 13.

Quand les béné Isradl fautent, ils sont livrés entre les mains de leurs bourreaux comme
pharaon ou Hamann, aprés qu’ils se repentent leurs oppresseurs sont éiminés.

Il n’est pas suffisant pour Hachem de sauver le peuple d’'Israél mais de faire disparaitre
ceux qui ont appliqués la sanction décrétée par D. Comme les objets avec les quels on
appliquait la peine de mort, il faut anéantir toute notion ou souvenir du mal. De plus ceux
qui sont I'instrument de la sanction sont eux méme des éléments de celle-ci, comme il est
enseigné: tout celui qui a éé I'instrument de la punition de son prochain n’a pas de place
dans!’enceinte du palaisdel’Eternel.

La force du jugement est jetée aux fond des mers et disparait, car rétroactivement la raison
de la sanction n’existe pas, n'a jamais existée. La techouva élimine la faute mais plus
encore elle purifie, comme dit David psaume 51,4 : Lave moi a grandes eaux de mes fautes.
De méme les hommes devraient un peu s'inspirer de cette mida, ne pas accabler le pécheur,
prier pour qu’il fasse techouva et surtout lui exprimé un amour sincere.

Ladixiememida: Tu donnesla veérité a Yaakov : Nosse Avon : || porte lestransgressions::

Bien que la faute soit encore 14, et que I’'homme n’a pas encore fait techouva porte cet
homme. L’ Avon est une faute que I’on commet en conscience, on sait que cela est interdit,
on sait méme la gravité de cette faute et on le fait quand méme. Selon la qualité du repentir,
par crainte ou par amour cette faute se transforme ou en mitsva ou en transgression par
inadvertance (choguegue). La notion « 11 porte» la faute, 11 ne la laisse pas agir sur notre
ame, d'avoir des conséquences négatives sur nous.
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Tu donnes la vérité a Yaakov ; Les personnes qui ne font pas plus que ce que demande la
halacha sont appelés Yaakov car il est la vérité. Ceux qui en font plus sont qualifiés par le
nomd'lsraél.

Le Saint béni Soit |1 détient cet attribut de vérité et de justice, qu’ll applique a ceux qui se
conduisent dela sorte. || exerce sa compassion avec lesrégles strictes de la justice.

La onzieme mida : La bonté a Abraham : Pécha : Lesrebdllions:

Cette faute est plus grave que la précédente, cette transgression est un défie envers le Roi
du monde dans I'intention de Le mettre en colére. La bonté a Abraham: cette mida
sapplique a ceux qui font plus que ce qu’il faut, ils ne se contentent pas de la stricte
observance mais vont au dela comme Abraham. De méme Hachem agit avec eux en leur
accordant les bontés au dela de ce que la justice fixe.

Ladouziémemida: QueTu asjuréanospéres: Hataa : Les péchés:

Ce sont les fautes par inadvertance et bien qu’elles soient moins graves que les deux
précédentes, elles sont d’une gravité supérieure par leurs nombres. Par ignorance de la
halacha nombreux sont les individus qui fautent. C’est pour cette raison qu’elles viennent
en derniéres positions. Par le mérite des peres Hachem se doit de pardonner et de porter les
fautes. Comme il est dit: Je ferai grace a qui Je devrai faire grace et Je serai
miséricordieux pour qui Je devrai I’ é&re. Gratuitement sans raison uniquement parce qu’ll
le veut. Par amour des peres a qui Il a juré de reporter cet amour a leurs descendants. De
méme nous devons penser a chaque instant que chaque juif quelque soit son comportement
est lefils des patriarches et ne lui vouloir que du bien.

Latreiziememida: Deslespremierstemps: Venaké: |l lesefface:

Il nettoie Lui méme la salissure de la faute sans qu’il ne reste de trace. || purifie |’ame du
pécheur des traces et des auréoles. Le Rav Ha Ari Z ajoute que cette mida compléte le
«travail » de la neuvieme, |l jette dans les profondeurs des mers, les fautes et les
accusateurs.

Il est possible que soit jeter en méme temps des étincelles de sainteté, ou tout éément positif
qui setrouverait avec lesfautes || ne faut pas que ces ééments positifs soient perdus, il faut
pouvoir les récupérer. C'est le sens de « Il nettoie» Il récupere de tout ce qui a été jeter
dans les profondeurs, pour les faire définitivement disparaitre toutes les étincelles de
kedoucha qui s'y trouveraient. Cette mida est plus grande en cela que les précédentes, C'est
la réparation absolue.

Des premiers temps: quand Israél n’a plus aucun mérite Hachem se souvient de toutes
leurs actions qu’ils ont accomplit depuis les premiers temps jusqu’ aujourd’ hui comme dit le
verset dans Jeremie2, 2: Ains parle I'Eternel, Je te garde le souvenir de I’ affection de ta
jeunesse de ton amour du temps des fiancgailles. Cette mida englobe toutes les précédentes
elle en est I’ apogée et I’ accomplissement.
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Cette Michna est dans Péa chapitre Imichna 1 :

Chabbat 127 a.

Ces enseignements sont introduits ici, parce qu’ils sont clairs et concis. Et ils permettent
d’ associer I'étude a la priere. On remarque que I’ essentiel de notre service divin doit étre
pour le bien de tous, comme les Mitsvot citéesici.

Voici les mitsvot pour lesguelles la torah n'a pas
donné de mesure:

Les coins des champs.

Les prémices I'obligation d'étre présent au temple
pendant les fétes de pélerinage. La bienfaisance et le
temps consacré a I’ étude.

Voici les actions vertueuses dont on regoit le
bénéfice dans ce monde et le capital est entiérement
réservé pour le monde futur.

Le respect des parents, la bienfaisance, la visite des
malades, | hospitalité, le lever matinal pour aller a la
synagogue, |’ établissement de la concorde entre les
hommes et entre les époux I'étude de la torah les
vaut tous.

,09M937) ,ANDD s PYY DAY PNY 02937 15N
NN ININY, 09T0N MIPN NI

D999 FIN) OIIN AVIY OINY 02937 15N
20 I5N) (N3P 07 TP )Pt ,Pih 05Y3
S9N NP 00700 MINN ,ON) AN TID
DNID D00 103 NPIVDY 0NN DDII7)

TN INUNY WIN P 19305 OIN P32 DISY
N-}F 7999 9

Voici les mitsvot pour lesquelleslatorah n’a pasdonné de mesure:

Les coins des champs. Pendant la moisson nous avons la mitsva de laisser les coins des champs
Pour qu’ils soient moissonner par les pauvres. La torah n’a pas fixée de mesure a cette
mitsva ni de quantité.

Les prémices: |l s'agit des prémices des 7 fruits d'Israél, les premiers fruits qui murissent
doivent étre porté au temple.

L’obligation o étre présent au temple pendant les fétes de péerinage. || suffit de faire une bréeve
apparition dans le temple pour étre quitte de cette mitsva. De méme les sacrifices qui
accompagnent cette mitsva n’ont pas de prix fixe ; L’ holocauste et le chélamim. On ne doit
pas se présenter au temple les mains vident.

La bienfaisance; il y a deux sortes de bienfaisance, celle que I’ on fait avec son argent n’a pas
de mesure minimale mais on ne peut pas dépenser pour les eeuvres plus de vingt pour cent
de ses biens .Et I’autre est celle que I’ on fait soi méme en rendant visite aux malades ou en
aidant les autres.

Et le temps consacré a I’étude. |1 n’y a pas de mesure ni de limite a I’ obligation de se consacrer
alatorah. Commeil est dit celivre dela torah ne doit pas quitter ta bouche, tu le méditeras
jour et nuit. Cependant nos maitres ont dit ; méme celui qui a apprit un chapitre le matin et
un chapitre le soir a rempli cette mitsva comme s'il avait éudié jour et nuit, d’ autres disent
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méme en récitant le chema du soir et du matin. De méme pour la qualité de son éudeil n’'y
a pas de mesure. Mais il est évident que celui qui posséde les capacités intellectuelles pour
Sadonner a I’éude ardue du talmud ne doit pas se contenter d’étude plus facile Il est
fortement conseillé de relier le jour et la nuit par I’ éude pour accomplir la prescription de
ce verset.

Voici les actions vertueuses dont on recoit le bénéfice dans ce monde et le capital est entierement réservé
pour le monde futur.

Le respect des parents, la bienfaisance, la visite des malades, |'hospitalité, le lever matinal pour aller a la
synagogue, |’ établissement de la concorde entre les hommes et entre les époux |’ étude de la torah les vaut
tous.

Il n'y a pas dans ce monde de récompenses pour les mitsvot, les maitres disent que le
bénéfice que I’ on touche en ce monde est celui de I’ effort uniguement mais pas celui de la
mitsva. L’ éude de la torah a une valeur qui est au dessus de toutes les mitsvot associées.
Mais une mitsva ne peut ére accomplie que par celui qui éudie, il a I’obligation de
sinterrompre pour laréaliser. || ne perdra pas pour autant la valeur de son temps d’ étude.
Lesmaitres disent plus grand est I’ é&tude car elle permet d’accomplir.

On remargue que les 7 actions citées sont des mitsvot entre les hommes 192an% o7x ppa alors
que I’étude fait partie des mitsvot entre I’homme et D. Les conséquences bénéfiques de
I’ étude de la torah regjaillissent sur I’ensemble de la communauté tous en tirent profits.

Ce passage est emprunté au Tana Débé Eliyahou 21. |1 a été institué pour les périodes ou il
était dangereux de lire le Chéma en public, on le lisait donc en cachette. C'est pour cette
raison qu’il est dit : En secret comme en public I’homme doit toujours craindre D.

Il est dit dans les lamentations ch. 2v19 : « Tes jeunes enfants défaillants de la faim gisent
a I'entrée des rues», la faim du savoir de la torah comme dit le prophéte Amos
8,11 : «Voici desjoursvont venir, dit I’Eternédl ou |’ enverrai la famine dans le pays: ce ne
sera ni la faim de pain ni la soif de I'eau, mais le besoin d'entendre les paroles de
I’Eternel ». C'est de cette génération qu’il s agit.

Toujours un homme doit en secret comme
en public craindre D, reconnaitre la Vérité | 77939 ,%2)32 1093 00V NI? OIN N7) 071979
et parler d'un ceeur sincére se lever tot et 1IN DO9Y2) 13353 PN AT DPND 7Y
déclarer.

Maitre des mondes Seigneurs des
seigneurs!ce n’est pas de par notre mérite
gue nous adressons nos supplications
devant Toi mais uniquement de par Ton
immense pitie. 5N) AU NYPD TN ANID 3TN AYPY 3TN
Seigneur !écoute;  Seigneur !pardonne; | 5y Py 5y NP3 PV 05 0 N IYP5 LIND
Seigneur !préte I'oreille, agis sans tarder. : 0y
Pour Toi mon D car Ton Nom est porté par
Taville et par Ton peuple.

WWMPTIY ZY N, DNTIND INTIN) DINIY) )39
MWNT OY 2D 97 IPIMIND DI NN
;00390
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Que sommes nous?Qu’est notre
vie?Qu’'est notre grace?que sont nos AVIDPIS 79 IT00 79 990 79 NN 9
mérites ?Que dire devant Toi Eterndl notre | ¥ 203X >0 N1 197 K 717 999 9% 79

N : vn N 2 - DY SN ’mb PND 029937 9
D .,Dden t | issants n nt|” /
o de nos Peres tous Ies pu S 'e‘so WM LTIV 535 099N I 2535 DIMIN)
rien devant Toi ,les hommes cééebres

- . o vIn ‘mb b:n 557 99 , PN - :mn:n m OIND
comme sils n'avaient existé, les sages , | xps 105 pavny 17 1999 APNY NOAY APALA
comme sans savoir les savants sans| o );7 2NV, TN NI O90D bg) . 7733

intelligence . La supériorité de I’homme sur | 772 0N )7 13UN) 09IND PHY »bm EY-Y)
la béte est nulle car tout n’est que vanité, 90>
nos actions sont vaines nos jours futiles.
Excepté I’ame pure qui donnera des
comptes devant Ton Tréne de gloire. Toutes
les nations sont rien devant Toi commeil est
dit: les nations sont comme une goutte
amére qui tombe du seau comme un grain
de poussiére sur la balance Il jette les iles

comme de la fine poussiére.
39N 0PN 23 , D293 %3 PY PN AN

Mais nous Ton peuple de Ton alliance, 77,0:\0 17y :ms’mr PPN 103 wm:ww
7 H H [ yad / /
enfants d’Avraham ton aimanta qui Tu a PAONDY , P03 33 35w DY ’mma s33 by

jure sur e mont Moria, enfants d'Ytshaq | s,y a9z 33 sy pppm ImN panxy
qui a été attaché sur I’autel, I’assemblée de NIY NI

Yaakov ton fils ainé de par |I’amour que Tu
lui avais pour lui et depar lajoiequ’il T'a
procuré Tu I'as appelé Isradl et
Yéchouroun.

Toujours un homme doit en secret comme en public craindre D, reconnaitre la vérité et
parler d'un ceeur sincére selever tét et déclarer.

Pourquoi celui qui craint D est appelé «celui qui craint les cieux » ? Rav Haim de
Vologinerépond car il a peur des dégats que cause la faute dans les cieux.

En cachette et en public : Généralement on demande aux hommes de se conduire en prive
avec autant de piété qu’en public. C'est la recommandation que fait Rabanne Yohanann
ben Zakai a ses éléves sur son lit de mort « Ayez la crainte de D comme celle que vous avez
des hommes ». || existe des gens qui en public n’osent pas réagir quand certains agissent
mal, il faut avoir I’audace d’'intervenir en public pour rétablir ce qui n’est pas correct,
évidement en y mettant les formes et en se conformant a la halacha.

Le « Aron » que construit Bétsalel est en bois maisil est recouvert d or al’intérieur comme
a |’extérieur, comme disent nos maitres soit a I'intérieur comme a |’ extérieur. Reconnaitre
la vérité quand elle est dite nécessite un tres grand travail sur soi. Parler avec vérité en son
ceeur. Méme quand il est seul ou gu’il pense sans dire les choses, il ne doit penser que des
Vérités. A ce sujet la Torah nous prescrit « fuit le mensonge ». La vérité étant le sceau de
D, la trahir reviendrai a trahir Hachem. Cela évidement s applique a I’ é&ude de la torah et
aux Hidouchim quel’on innove, il faut absolument éviter a tout prix de dire ou d écrire des
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divré torah qui ne sont pas absolument établit et vrai. Tout cela est un préalable a la priere,
comment se présenter devant D quand on a un comportement discutable en privé ou en
public ? Comment oset on S adresser a Lui quand on ne se soumet pas a la vérité ou qu’on
n'y est pas attaché ?

037 PAIIY 3 99V PN D8R WIS WY YR LIINT 3TN D0YIPT 127

Maitre des mondes Seigneurs des seigneurs!ce n’est pas de par notre mérite que nous
adressons nos supplications devant Toi mais uniguement de par Ton immense pitié.

Lemot yiz9 apour valeur numérique:

TT- N7 T NiT-INY-NT -7 ST-INV-T-TY - 57-1°1 -%7-71° - 77

52 Action 45Transformation | 63 Création 72 Emanation | Global

2o»%ivy . ce sont les quatre mondes , émanation, création , transformation et action que
traduisent les quatre compositions des Noms citées plus haut.

2221787 21787 . C est la manifestation de la Royauté sur cette terre. Avraham est le premier
a avoir déclaré gu'Hachem est le Maitre de ce monde. C'est le Nom ains qu’ll est
prononcé: -s-1-7-8 alorsqu’ll sécrit:  -7-1-7-

Chaque fois qu’on se présente devant D pour prier il faut penser, gue nous n’avons aucun
mérite et aucun droit, notre priere n’a aucune valeur et est rarement conforme a ce qu’elle
doit ére. Mais nous sommes certains qu’elle sera écoutée et exaucée de par I'immense
miséricorde de D.

59 N 1 APAN D NYIPD N AP 005 VNI 89 APTIPIY 9 NTOD A9 90 9 NN P
1D OIND NN 59U 2532 ONIN YT 9533 DWINY PN 5 - OUN SUINY, 298 PND D27
PN — Ppnan

Que sommes-nous ? Qu’est notre vie ? Qu’ est notre grace ?que sont nos meérites ? Que dire
devant Toi Eternel notre D, D de nos péres, tous les puissants ne sont rien devant Toi, les
hommes célébres comme s'ils n’avaient existé, les sages, comme sans savoir les savants
sans intelligence. La supériorité de I’homme sur la béte est nulle car tout n’est que vanité,
nos actions sont vaines nos jours futiles.

Il est citéici quatre questions et quatre réponses en paralléles aux quatre mondes cités plus
haut. Les hommes célébres sont ceux qui veulent se faire un nom dans I'histoire; Ils
ressemblent en cela aux hommes qui construisent la tour de Bavel pour sefaireun nom. Le
Zohar rappelle qu’a chaque générations se levent des gens qui construisent des édifices
comme des synagogues ou des maisons d’ étude, ils y mettent des Sifré torah pour leurs
renommees.

La supériorité de I'homme sur la béte dépend du « p» « qui sont les trois Séfirot de
I'intellect. Le Kéter, la Hokhma et la Bina. L’homme étant a I’image de son créateur.
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77777

trouver? Ou est le siége de la Raison? Le mot ou : PN fait allusion aux trois Séfirot de
I'intellect le 8 = Kéter o%1y b 1m958== X% = 558 Alef est le Un, ce sont les méme lettres
gue « Pélé » extraordinaire insaisissable.

Le Yod est la Hokhma comme dit le poéte Yod est la sagesse premiere et le Noun fait
allusion aux 50 portes de I'intelligence qui se trouve dans la Bina. Les trois Séfirot sont
enfermées au départ dans Kéter « 8 », le verset demande alors, comment trouver la

Sagesse ? Ellevient du Kéter « px 2 ».

Quand le X descend au plusbasil devient 22X |l est alors au niveau du Malkhout comme
dit leverset " Je suisle premier, je suisle dernier, hors moi point de Dieu! »

257 K PN OTY?227, 719N ) TURT N

Je Suis le premier c'est le Kéter et les deux Séfirot de I'intellect Je suis le dernier c'est la
Séfira du Malkhout. On remarque dans ce verset que la Hokhma vient du « Rien » et de
I'insaisissable du Kéter, pour bina il défini la notion d’endroit car ¢’ est dansla bina que les
choses se dessinent et prennent formes, ils trouvent alors leurs places dans |’ espace €t le
temps des 6 cotés du petit visage.

Deméme pour le psaume 121.
ogn SIY . NY NI NP -DIPNON OPY  NUN sovsns, v

LY oY, avy  --mad

Cantique des degrés. Je leve les yeux vers les montagnes, pour voir d’ou me viendra le
Secours.

Je léve mes yeux: C'est la mida du « Yessod » le fondement celle de Yossef qui se redresse
vers les yeux, vers les deux midots qui sont au dessus d’ elle ce sont la « victoire, Nétsah» la
mida de Moché et la « splendeur, Hod » celle de Aaron.

Versles montagnes: Lestrois s associent et regardent vers celles qui sont au dessus d elles
se sont : la « bonté, Hessed » la mida d’ Avraham, la « rigueur, Guevoura » celle de Yitzhak
c'est «I"harmonie, Tiferet » celle de Yaakov.

D’ou me viendra le secours: Elles méme associées aux précédentes s adressent a ( PN ).
Le ~ est le « Keter, la couronne »l’inaccessible Le ' » est la « Hokhma, le savoir »et le /) est
le cinquantela « Bina, I'intelligence ».= JE SUIS = san= pN

C est le sens du titre de ce psaume « Cantique des degrés », en attachant et en liant tous les
degrés entre eux on atteint les sommets, alorsil y a lieu d’'élever un cantique a la Gloire
d’Hachem.
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Le mot vanité se dit « 2,7 » le souffle qui n’est rien. Le Hassid Luzzato »"'»sr X8''v°r dans
Adir Ba Marom page 32 ; explique la profondeur et le secret du souffle.

Hachem a créé les hommes et les bétes par |le souffle, celui qui sort de la bouche devient la
parole, elle crée les ééments physiques de ce monde dont font parties les animaux.

L’homme ains que les anges sont créeés par la partie du souffle qui ne sort pas de la
bouche. Comme dit le verset ps 33,6 : par la parole de I’ Eternel les cieux se sont formes et
par le souffle de Sa bouche lesarmées du ciel. La parole est |e souffle qui sort de la bouche,
la partie qui n’en sort pas est appelée Rouah c'est elle qui a créé lesanges et I’homme.

L’ homme en fautant a descendu la création a un niveau physique il ressemble maintenant
aux animaux comme dit le verset ps 49, « or les hommes ne se perpétuent pas dans leur
splendeur semblables aux animaux ils ont une fin ». Le verset dit au ps 144 : I’homme a
ressemblé au souffle ses jours sont comme une ombre. 727 %275 278 il n'est pas dit 727
gu’il ressemble au soufflemaisqu’il lui a maintenant ressemblé.

La seule mitsva que D ordonne au premier homme consiste a I’ élimination du mal par la
connaissance. La tentation est extérieure a lui, symbolisée par le serpent, son corps est plus
saint que celui des anges, sa compréhension est compl éte, la seule chose qui lui échappe est
la notion du mal et dela mort .Comment éliminer une notion qu’ on ne sait pas définir ?

Adam devait cerner lemal et lefaire disparaitre, son devoir éait au niveau intellectudl mais
il choisit d’ en fairel’ expérience pour pouvoir le combattre. 11 s'agit bien de faire descendre
la conscience du mal du niveau de la connaissance au niveau del’émotionnel. |1 ressemble
a présent aux bétes, et au souffle qui sort de la bouche.

La Néchama devra donner des comptes sur son acte devant le trone de justice. Les comptes
sont dit: pawm p7 il y a double compte a rendre I'un sur les fautes elles méme c'est
le« Din » et en plus le compte, le temps perdu a fauté aurait pu server a faire une mitsva.
Yaakov est appelé d'une part Israél et d autre part Yéchouroun. De méme le peuple juif
porte les deux noms Israél signifiela droiture et la stabilité, la persévérance et la constance
dans le service divin. Yéchouroun selon le Gaon pour sa qualité de chanter les louanges de
D.

NP PV, 7 MNNF D30 ININ 2297

Cest pour cela que nous devons te _ _ _ 02220 1/ 2,
593 991N VYL ANDA) NAY PV )DL, 119199

remercier te louer et te glorifier et t' exalter

et entonner un chant de louange et de
reconnaissance a Ton Grand Nom et nous
devons dire devant Toi un cantique chaque
jour continuellement .Heureux nous
sommes et bonne est notre part et agréable
notre sort que notre héritage est splendide
nous sommes heureux quand trés tét le
matin et tard le soir nous sommes dans les
synagogues et les maisons d éude pour
proclamer |'unicité de Ton Nom chaque
tout le temps a deux reprises avec amour.

DY) 7 IPPIN 0 AP IPIUN .THD O
NPINY IPTUN APDYI DIND 7192 7119 199
MYITI 20339 MP0II 0P332 03IV 0922V
DIPYD DIMWIN THP O 553 pY D10

- 137N
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Chaque matin nous devons nous demander par quel mérite extraordinaire nous avons été
choisis pour servir Hachem et éudier Sa torah. 1l n'y a pas suffisamment de mots pour
exprimer la gratitude et la reconnaissance pour ce bienfait. Nous devons alors montrer
dans I’accomplissement de nos mitsvot du zele et de I’empressement de |'impatience a les
accomplir ains que de la ferveur et del’entrain.

Le matin tot, il est fortement conseillé de se lever avant le jour pour d§a s adonner a
I’étude et aux prieres ou Téhilim, afin derelier le jour et la nuit par des actions positives.
Cela est évidement valable aussi pour le soir. L’unique mérite de la récitation du Chéma
matin et soir apportait la victoire a I sraél dans ses guerres.

La lecture du Chéma des Sacrifices:

La lecture du Chema est la prise sur soi du joug divin, il faut penser a se mettre
entierement et totalement au service de D, je déclare porter la charge du régne de Son Nom
et le poids de tous ses commandements.

Une bonne lecture de ce verset donne une puissance formidable a la sainteté et détruit
toutes les forces obscures d’ ou nos ennemistirent leursforces, ¢ est la « fronde de David ».

Faire!’union des cing premiers mots, les unir dans le sixiéme 77x8 pour les lancer dans les
guatre points cardinaux, vers le haut et vers le bas tout I’ espace devient alors la résidence
de D, il n'y a plus de place pour les autres forces. L’ espace est symbolisé par le six, ce
verset contient six mots.

Le premier verset est la déclaration de I’unicité de D, elle est appelée «supérieure » cette
proclamation doit étre totale, entiere et parfaite, ¢’ est I’annulation de notre ére a D. C'est
pour cela qu'il est obligatoire en prononcant le mot 77x d’ étre prét a donner sa vie pour la
GloiredeD.

Il récitera la lecture du Chema avec concentration, avec crainte et frayeur, tremblement et
sueur. Il est de plus absolument nécessaire de comprendre le sens des mots, la traduction
n’'est évidemment pas suffisante, chaque lettre, chaque mot contiennent une profondeur
insoupgonnée.

Avant cette lecture on aura la pensée de s acquitter de la mitsva que nos maitres ont fixé de
lire le premier verset du Chéma dans les sacrifices. D’accepter le joug divin et de se mettre
a son service en accomplissant ses mitsvot.

T2 ninm T 1" 7' | Les niveaux du Nom Relier les lettres | 4 peines capitales
hidrlel =T =Y -7 -7 - N -> | Par lapidation
N
79 =57 -INY -7 -TY -7 - 7| Par lefeu
7
297 -NTINY N |- -1 | Par I'épée
2
2 =TT N AT AT - 7 - 7| Par
» | strangulation
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Ecoute Israél, I'Eterned est notre D, JION Y1297 N ) SNV Yy

I”Eternel est Un. , , ,
2TV O IMITN TIA OV, 193

Béni Soitla Gloirede Son Regneajamais. | 4, ADNY , 0997 NIV DDP TN NI AN
., SO DNIIY IDND THN
Tu Es Un avant de créé le monde et Tu Es

Un aprés avoir crééle monde. D53 SN NI ADN) P10 D93 IN NIA PPN
Tu Es D Puissant (de bonté) dans ce monde MNPV NIA APN) ,NID
et Tu Es D Puissant (de bonté) dans le

monde futur. DV, PYOIUTIN OYSY poYa pY UTP

1WPY P2 PUVINY 9997 DPD) OIID 1999

Tu Es e Tes années ne s achevent pas. 4
7

Sanctifie Ton Nom dans Ton monde sur le
peuple qui Le sanctifie Et de par Ton
secours notre Roi Tu éeveras et
rehausseras notre corne e Tu nous
sauveras prochainement en faveur de Ton
Nom.

Béni celui qui sanctifie Son Nom en public.

L0392 Y UIPND 192

Lemot Chéma signifie, entendre, comprendre et prendre sur soi.

Israél, il sagit de chacun d entre nous, nous parlons a nous méme, comme pour nous
convaincre de la chose.

Hachem, le D de bonté quand 11 nous dispense le bien.

Notre D, c'est I’attribut de la rigueur et de la justice, quand celle-ci s applique sur nous,
nous ne comprenons pas la raison mais nous |’ acceptons. C'est letemps del’ exil ou le Nom
de quatre lettres est caché par celui du jugement. C'est le temps de la « réalité » du mal, en
voilant Son unicité Il lui laisse une place.

Hachem est Un, a la fin des jours se dévoilera la bonté clairement et nous comprendrons
alors que toutes les sanctions qui nous ont frappes dans I’exil éaient de la bonté. Cette
déclaration de I’Emouna participe a I’ @dimination du mal et au dévoilement de Son Unicité.

Quand on dit la fin de cette phrase il faut prendre sur soi et étre pré a mourir pour
Hachem. Puisgue nous déclarons qu’ll n’y a que Lui, gu’ll est Unique, il faut ére prét a
disparaitre pour Lui.

Le deuxiéme verset est dit a voix basse, car Moché ne le mentionne pas dans la torah,
cependant Yaakov |'a dit quand ses enfants ont dit le Chéma. |1 est I'application concréte
gue Hachem réside sur nous dans ce monde que tous les événements ne sont que sa
volonté. Il s'agit de relier tous les événements a leur source et de dévoilé concrétement Sa
volonté, Son Nom, cela nous n’en sommes pas encore capable ¢’ est pourquoi ce verset est
dit a voix basse. mw== y¥9
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C'est la proclamation de I’ unicité « inferieure » elle se situe au niveau du dévoilement par
ses actions ici nous ne nous annulons pas mais nous adhérons a sa royauté. Il ne faut
surtout pas qu’il y est un décalage entre la déclaration de « Chéma » et celle de « baroukh
chém ». Le premier verset a pour valeur 1118, le deuxiéme a pour valeur 1358, si les deux
ne sont pas lier, nous laissons s'introduire le « doute =240» 790 dans notre foi, c'est le
danger de Amalec 240,1358-1118=240. Nous devons arriver a vivre avec et pour I'unicité
du Nom que notre déclaration soit une réalité dans notre vie au quotidien et non pas
seulement des mots vides de sens.

,02IV7 DNIIY IINY TAN NIT 0N 02907 DRI OTIP TON NIT TON
Tu EsUn avant de créé le monde et Tu Es Un apres avoir crééle monde.

Avant la création Le Sans Fin BSI Est Un et Son unicité est unique quand Sa volonté fut
de créer les mondes |1 leur fit une « place » en Lui et 11 les disposa selon Sa volonté, mais
Lui n’en subit aucun changement. Il est Un avant comme aprés méme a la « place ou se
tiennent les mondes. La création, qui est le dévoilement du créateur dans Son monde, ne
dévoile que les Midot du SBSI, mais Lui-méme reste voilé comme avant |’ apparition de ce
monde.

SN I NYTTANY LN2T D2IV2 DN NUT TANY LTIT 292 DN NIT TAN

Tu Es D Puissant (de bonté) dans ce monde et Tu Es D Puissant (de bonté) dans le monde
futur.

5-x D puissant de bonté absolue. C'est Sa volonté de donner la vie et dela maintenir dans
ses créatures. La notion de temps n’existe que dans |’ espace créé pour Hachem le monde
futur se confond avec le monde physiqueil n’en est que le vétement.

, PW IYPY 2993 WYVIN) 02 TOIN) DI NIV NYIWSIY, P OWTIN DY Y #Yve pY TR
:D°392 N WIPRT 192

Sanctifie Ton Nom dans Ton monde sur le peuple qui Le sanctifie. Et de par Ton secours
notre Roi Tu éléveras et rehausseras notre corne et Tu nous sauveras prochainement en
faveur de Ton Nom.

Béni celui qui sanctifie Son Nom en public.

La notion de sainteté signifie qu’ll est haut en dehors de la matérialité, inaccessible. 11
sanctifie Son Nom dans ce monde de par |’action des justes qui élevent |la matiere au
niveau de la spiritualité comme le disent nos maitres au sujet des pierres que prit Yaakov
pour poser sa téte. Elles se sont rassemblées d elles mémes en un seul lieu chacune disant
sur moi le juste reposera sa téte, elles se fondirent en une seule. L’acquisition de la sainteté
par I’hommen’est qu’un présent dont Hachem gratifie celui qui le mérite. Voir la voie des
justes, chapitre 26.
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Nos maitres citent I’enseignement de Rabbi Pinhass Ben Yair |la sainteté meéne a |’ esprit
prophétique qui lui-méme mene au pouvoir de résurrection des morts. C'est le sens du mot
secours ou salut qui sous entend une action venue des hauteurs, ¢ est Hachem qui agit seul
sans « |’aide » des Hommes. A toutes les générations les maitres de par la sainteté de leur
étude et de leurs actes ont agis parfois en défiant les lois de la nature et produisirent des
« miracles ».

A noter que le livre la voie des justes est construit sur cet enseignement de Rabbi Pinhass
(Avoda Zara 20b) le but du Hassid Luzzato »"»¥r svrsemble bien la réparation des

mondes et presser la venue du Machiah.

Tu Es Eternel le D dansle ciel au dessus et
sur la terre au dessous. Dans les cieux des
cieux supérieursetinferieurs.

Tu Espremier et Tu Esdernier et a part Toi
il n»y a pas de dieu; Rassemble les
dispersions de ceux qui esperent en Toi des
guatre coins de la terre, ils reconnaitront et
sauront toutes les vivants que Tu Es le seul
D pour tous lesroyaumes dela terre.

Tu asfait leciel et laterrela mer et tout ce
quelle contient. Qui de toutes les eeuvres de
tes mains dans le cidl et sur la terre qui te
diras quefais Tu ou qu’operestu ?

Notre pére qui es au ciel vivant et eternel
fais avec nous grace pour |"honneur de
ton grand Nom puissant et redoutable que
est appelé sur nous applique pour nous

YIND 59) 5901 DY3 090 Np M) MA AN
SOINPNDD) OIVHYD OIPYN WV, 0PN
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Eternel notre D la parole que tu nous as
promise par Tséfania ton prophéte comme
il est dit en cetempsla Jevous amenerai et
Je vous rassemblerai a ce moment alors Je
vous placerai en renommée et louange
parmi toutes les nations de la terre quand Je
reviendrai vos captifs sous vos propre yeux
dit I'Eterndl.

IDN 2D DINN PN37 NYI) DIPN N2AN N2JD N3
NN SDYI YIND Y b:: nb‘mb) oys 0NN
1A N 0299935 029MaY

Le mot « Elohim » s'emploie pour celui qui détient le pouvoir. 1l peut nous paraitre que
certaines forces détiennent un pouvoir autonome et agissent de leurs propres volontés, il
n’en estrien.

Tous les pouvoirs qui existent dans la création ne sont que la possession d'Hachem, méme
la sorcellerie, qui en est la réfutation, est Sa volonté. Voir Néfech Ha Haim.

Lesregles établies a la création du monde ne sont pas immuables elles changent selon Sa
volonté quand Hachem le décide, Il applique a Israél la miséricorde totale et absolue pour
uniguement la gloire de Son Nom. Le rassemblement des exilés des quatre coins de la terre
est véritablement I’expression que sur Israél ne Sapplique que la conduite droite et
spécifigue qui dépasse la raison et la rationalité. Bien des penseurs des nations se sont
étonneés et interrogés de la destinée particuliere et spéciale de la pérennité de notre peuple.
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I ntroduction aux sacrifices journaliers:

La Guémara Méguila 31b cite: Avraham dit devant le SBSI, Maitre du monde, peut étre
gue hvc, Israél fautera devant Toi et Tu leur feras comme Tu as fais a la génération du
déluge et a la génération de la tour de bavel. Il lui dit non ! Avraham dit devant D comment
le saurai-je? D lui dit prend Moi 3 génisses etc....Avraham lui dit c'est valable pour
I’ époque du temple mais pour lestemps ou il n'y aura pas de temple qu’en serat il ? D lui

répond J'ai d§ja établit pour eux I’ ordre des sacrifices a chaque fois qu’ils les réciteront Je
considérerai qu’ils M’ ont offert un sacrifice et Je leur pardonnerai toutes leurs fautes.

Il'y aici deux sortes de sacrifices qui sont agréés par Hachem ceux qui éaient offerts sur
I"autel al’ époque du temple. Et ceux quand le temple n’est plus comme dit le prophéte Osée
14,3 : nous remplacerons les taureaux par les paroles de nos levres. Quel est le sens des
sacrifices ? En quoi I’ offrande d’ une béte peut elle absoudre le fauteur ?

Le monde est éablit sur quatre niveaux gue sont le monde minéral, le végétal I’animal et
I’humain qui correspondent aux quatre lettres du Nom. L’ homme lui-méme est établit sur
ces quatre éléments, il contient en lui tous les niveaux de la création, il est un microcosme.
Quand il faute il détruit le monde sur I’ensemble de sa structure. La faute est |a dispersion
des éléments, |’éparpillement des énergies, chaque éément semble alors indépendant,
I”’homme lui-méme semble autonome sans maitre. 11 se dit je suis mon propre maitre, j’agis
comme bon me semble et selon ma volonté. Hachem est alors absent de ce monde. Comme
nous I’ avons déja rapporté au nom du Rav Ha Ari Z la transgression est schématisée par la
réponse de Hava & Hachem quand elle Lui dit : le serpent m’a incitée 2827 w727 le Rav
explique que le mot 2282257 est 1a contraction de %28 -2 je, moi le Hé étant un préfixe.

En fautant I’homme fait tombé les deux dalet, s on les ajoute on reforme les deux

Noms »-7-& »-3-7-& la faute est bien alors la négation de D ,les deux dalet sont les lettres
de la connaissance le « Daat » qui disparaissent comme disent les maitres: I’homme ne
faute que s un esprit de folie s empare de lui, en perdant le Daat il perd son objectivité et
son équilibre. C'est aussi |’expression del’ orgueil et de I’ égoisme qui sont la racine de tous
les maux de ce monde. Le sacrifice consiste a rendre & Hachem Son monde, I’homme en se
faisant tout petit récupére son équilibre et celui de |’ ensemble de la création.

Le sacrifice est la réparation de la faute, il unit les quatre niveaux de la création en les
unifiant vers D. La béte consomme des vegétaux qui eux méme poussent du minéral, puis
I’homme en faisant Téchouva raméne son ame égarée vers Hachem, les quatre niveaux
convergent a nouveau vers D. 11 est évident que I’ essentiel du sacrifice est I'intention, et la
ferveur du repentant sans cela le sacrifice n’a pas grande valeur comme dit le verset
psaume 51: car Tu ne souhaites pas de sacrifices. Tu ne prends pas plaisir aux
holocaustes, les sacrifices agréablesa D ¢’ est un esprit contrit et un caeur brisé.

La parole possede une véritable force, elle n’est pas que du souffle mais une réalité qui
laisse un impacte dans ce monde. Le verset dit; Tu ne maudiras pas le sourd. Pourquoi
préciser le sourd, il est évident qu’il ne faut pas maudire celui qui entend mais méme le
sourd qui n'entend pas ce que tu dis. L’'interdiction n’est pas essentiellement du a la
réaction de|’autre maisla parole a un effet réel dansla création dans ce casla malédiction
prononcée se repend dans le monde et attend le moment « propice » pour seréaliser hvc.

34



De méme qu’Hachem crée le monde par la parole, I’homme par les mots qu’il prononce
libere une « énergie » qui agit dans ce monde. Le Soffer qui écrit un « Séfer torah » ou des
« Téfillin » et des « Mezouzot » doit dire qu’il le fait pour sanctifier le Nom en I’ écrivant
c'est cela qui confére la sainteté a ces objets, sans cela ils ne sont pas apte a la mitsva et il
faut les mettre en guénizah. De méme pour les prélévements de Térouma ou de Hala il faut
dire ceci est un prélévement pour qu’il est la qualité de sainteté.

Le Rav Ha Ari 21 développe cette idée de la puissance des mots qui est la force de|’ame, en

dégageant que des paroles positives et saintes on répand dans le monde de I'énergie
positive, les mots sont les conduits par lesquels se développent et se déploient les
bénédictions. Le rav ajoute que si on gaspille ses paroles I’ame s épuise et la vie arrive a
son terme, c'est parfois la cause des morts prématurées. Comme dit le verset : Mon ame
m’a quitté par la parole. 11 est donc conseillé de ne parler gu’a bon escient. Parler pour
rien est une faute. Comme dit le sage dans ses proverbes 10,19 : Qui parle beaucoup ne
saurait éviter le péché, mettre un frein a seslevres ¢’ est faire preuve d’intelligence.

Cest la raison de la gravité des mots quand ils sont dits a mauvais escients, comme la
médisance €etc., et la puissance desmotsde la priére et de I’ é&ude.

Les lettres, les mots et les versets qui composent la torah sont de véritables lumieres en les
prononcant nous les libérons et les faisons apparaitre dans ce monde. Le passage des
sacrifices quand il est lu agis sur celui qui le lit ains que sur I’ensemble de ceux qui
S associent a cette lecture et a I’ ensemble de peuple.

Comme dit le Hassid Luzzato %"'»¥r 8v°r dans son livre «le chemin de |I'arbre de vie »
guand nous disons que les |ettres de la torah sont des lumieres ne pense pas que cela est dit
au sens figuré et que c'est une parabole mais sache que cela est vrai et réd que ces
lumiéres ont un impacte certains et laissent une trace dans ce monde. C'est d'ailleurs la
raison de la lecture publigue de la torah.
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L'Eternel parla a Moise en ces termes: “ " Ordonne TMOND T3V AUR ST BY PPN 15y Dansy

ceci aux enfants d'lsraél et dis-leur: Mes offrandes,
ce pain qui se consume pour moi en délectable
odeur, vous aurez soin de me les présenter en leur
temps. ® Dis-leur encore: Ceci est le sacrifice que
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vous aurez & offrir a I'Eternel: des agneaux agés
d'un an, sans défaut, deux par jour, holocauste
perpétuel. * Un de ces agneaux, tu I'offriras le matin;
le second, tu I'offriras vers le soir.° Plus, comme
oblation, 1/10 d'épha de fleur de farine, pétrie avec
1/4 de hin d'huile d'olives concassées. ° Holocauste
perpétuel, dgja offert sur le mont Sinai comme odeur
agréable, destiné & étre briilé devant I'Eternel. ’ Sa
libation sera un quart de hin pour ce premier
agneau; c'est dans le lieu saint qu'on fera cette
libation de vin pur, en I'honneur de I'Eternel. ® Pour
le second agneau, tu I'offriras vers le soir; tu
procéderas comme pour |'oblation et la libation du

matin, combustion d'odeur agréable a |'Eternel.
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Le mot 712°7 parler, signifie des paroles dures et rigoureuses, ains qu’un enseignement
global. Le mot 928% est traduit par en ces termes, c'est-a-dire que ce sont les détails de la
mitsva, il signifie aussi pour transmettre. 11 vient atténuer lesrigueurs du mot.93s7 .

$ITYND 25 DIPDS MV AP N1 NG NS 1397 NN DOIN DIBN) INTV? 23 DN 1Y
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2" Ordonne ceci aux enfants d'lsraél et dis-leur: Mes offrandes, ce pain qui se consume pour moi en
délectable odeur, vous aurez soin de me les présenter en leur temps. 3 Dis-leur encore: Ceci est le sacrifice que
vous aurez a offrir & I'Eternel: des agneaux agés d'un an, sans défaut, deux par jour, holocauste per pétuel .

Le mot ¥ de vn 96 correspond au monde I’ action dont le Nom est :-%-2-7-8 »-8 =31 +65 =
96 : comme nous |’ avons dit plus haut la torah contient deréelles lumieres qui se traduisent
par les Kavanot que nous faisons en prononcant les mots les plus simples.

Il est répété ici a nous « et dis-leur », mais il est dga dit dans le premier verset « en ces
termes, ou pour leur dire» quel est le sens de cette répétition ? Le Rama Di Pano ~xyr

"m¥r dans Hikour Ha Din livre 4 chapitre 6, explique que Moché notre maitre a regu
deux parties dela torah, la premiére qui ne concerne que lui et qu’il ne peut transmettre. 11
se doit de la lire tout seul, ce sont tous les secrets et les enseignements mystérieux qui sont
inaccessibles aux communs des hommes. Comme il est dit deutéronome 4,14 : Quant a moi
I’Eternel m’ordonna en ce temps la. Le talmud Yerouchalmi Avoda Zara page 15a : Rabbi
Ytshaq dit certaines paroles ont été dites a Moché pour qu’il les dit tout seul et d autres
pour qu’il lesdit alsraédl.

La deuxiéme partie est celle qu’il transmet a Yehochoua, ce qui lui est accessible c’est le
sens de, 78> qui limite ce qui est transmissible. C'est pour cela qu’il est dit ordonne aux
enfantsd’'Israél et dis-leur.

Mon pain qui se consume pour Moi : le verset dit dans les proverbes 9,5 : Venez combattre
dans Mon pain. Le pain de D est Sa torah comme dit le Zohar Pinhass page 227a: La
Néchama se nourrie des paroles de torah comme le corps se nourrit du pain, la Néchama
de celui qui sadonneal’ éude se nourrit du pain de Son Pere.

On apportait deux agneaux par jours si I’on compte selon les jours de |I’année solaire cela
fait en tout 730, C'est la valeur numérique du Nom "'ve »''97 qui annule les accusations
sur Israél. Chacun agé de 365 jours pour expier les 365 interdits de la torah.

Les sacrifices devaient donner une odeur agréable pour D. Comme nous|’avons dé§ja dit les
sacrifices concentrent les quatre éléments de la création que I’on canalise vers D. La
matiéere qui brule et se consume pour en montrer la précarité et la fragilité. L’ odeur est une
notion immatérielle elle symbolise le spirituel qui apaise la colére et le courroux, le nez est
appelé « Af » comme la colére. Pour que cette odeur soit agréableil est évident qu’il faille
y mettre de la ferveur et dela sincérité. Holocauste perpétuel, méme apreés la destruction du
temple par la récitation des versets comme expliquer plus haut.
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Un de ces agneaux, tu I'offriras le matin; le second, tu I'offriras vers le soir. ® Plus, comme oblation, un
dixiéme d'épha de fleur de farine, pétrie avec un quart de hin d'huile d'olives concassées. ® Holocauste
perpétuel, dga offert sur le mont Sinai comme odeur agréable, destiné & étre brilé devant I'Eternel.

Le matin et le soir :

N2 "' 703 N''2925%) 9275 b vy ViTapwd

LA KETORET.
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Chemot 30 ,34.

L’Eternel dit a Moché prend pour toi des _ 3 _ _
parfums, du baume, de I’ongle aromatique, | 770Y7 902 090 7 7 AVL SN M)A MINY)
du galbanum, des parfums et de I’encens 12172 733 73 131 79379 0P 7370)
pur, ils seront en parties égales.

Tu en feras une préparation d’ encens selon
I"art du parfumeur, bien méangée pure et | 9970 nopn NI AVYH NP NIV ADN TPYUY)
sacrée. VTP
Tu la réduiras en poudre tres finement et tu
en mettras devant le témoignage dans la

tente d'assignation la ou Je te rencontrerai nWn 07 PR AN PI0 2P0 DEDY)
N T DUTP VTP ANV 5 TYIN TUN T YON3
la-bas d’une grande sainteté cela sera pour o oo T by AR
Vous. o
Etil est dit chemot 30,7. : il fera braler sur

lui (I"autel) Aharon I’encens des parfums _ o
chague matin quand il arrangera les| 7233 ©°8Y D0 130N V7Y VL) 1IN
lumiéresil le bralera HRPOR? NP DN IV 732

Et quand Aharon fera monter les lumieres
vers les soirs il le fera brdler, encens | mypvpr 023990 P2 D10 NN )IIN 0 Y92
perpétuel devant |I’Eternel pour toutes vos L OINNTY M) 295 PP N0
générations. S o

Dans le texte des versets ne sont mentionnés explicitement que quatre ingrédients qui sont :
le baume, ongle aromatique, le galbanum et I’encens pur. |1 est dit & deux reprises le mot
«parfums» au pluriel, entre les deux sont cités trois ingrédients. Le premier terme
« parfums» inclus deux ingrédients, le plus simple pluriel, le second terme « parfums »
incluscing ingrédients, lestrois cités pluslesdeux inclus. Il y a donc 11 ingrédients dans la
Ketoret ». Le deuxieme « parfums» ne peut pas inclure comme le premier uniquement
deux ingrédients le verset les aurait alors juxtaposés :a%»o 25»0. Puisqu’il les a séparés en
citant les trois mentionnés cela nous apprend que la seconde fois e mot parfums englobe
tout ce qui a précédé. Voir talmud Kritout 6b.
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Le Rambam dit que le nombre dingrédients et leurs noms sont une loi transmise
oralement a Moché .s»o» gw»b 75%7. Alors que pour Rachi la transmission orale ne
concerne que leurs nombre, lesingrédients eux méme pouvant étre choisis librement.

L’ Eternel dit a Moché prend pour toi des parfums.

Pourqguoi est il dit «prend pour toi » ? |l est possible que cela fasse allusion au salaire des
parfumeurs qui préparaient I’encens. La Michna dans Chkalim ch. 4 m5: le surplus de
I’encens servait au salaire des artisans qui la préparaient. La Guemara rapporte rabbi
Yochiya dit prends de toi de ce qui t'appartient. Rabbi Yohanan dit de la communauté,
alors pourquoi il est dit prends de toi comme pour dire ¢’ est des tiens que j’ai envie plus
gque desleurs.

Le Ramban s étonne pourquoi la torah ne cite pas lesnoms des 11 ingrédients. |l propose
alors que les quatre cités sont indispensables et obligatoires et que leurs poids soit
identique, ce sont eux qui font le nuage. Les autres composants sont laissés au libre choix
des parfumeurs, la seule condition exigée est qu’ils aient une bonne odeur. C'est aussi la
raison pour laquelle il n’est pas mentionné le poids de ces ingrédients. Voir Rachi kritout
6b, Ch. Hachirim Rabah 3,4.

Du baume, de I’ ongle aromatique, du galbanum.

Rachi : « Nataf » il s'agit du baume (Tsori) il est appelé « Nataf » c'est-a-dire qui coule
goutte a goutte car ¢’ est unerésine qui goutte des baumiers en frangais « gomme ».

« Chahelet » rachi: c'est la racine d'une plante aromatique lisse et brillante comme
I’ongle. Dansla Michna elle est appelée « tsiporen » ongle.

««Helbena »rachi : c'est une essence qui dégage une mauvaise odeur, on | appelle
« galbana » le texte I'inclus dans la composition de I’ encens pour nous apprendre a inclure
dans nos priéeres et nos réunions de jeunes les pécheurs.

Des parfums et de I’ encens pur, ils seront en parties égales.

Des parfums, viennent inclure cing autres essences, comme mentionné plus haut. Onze
variétés d essence ont été prescritesa Moché au Sinai. Les quatre especes énumerées seront
a poids égaux, 70 Mané chacun.

Tu en feras une préparation d encens selon I’art du parfumeur.

Le mot « Ketoret »signifie «lig, attaché».la Guemara demande que veut dire Ketoret ?
Quelque chose qui émet de la fumée verticale sans se disperser ici et la. Kritout 6b.

Le mot «rokah» a le sens: de maniére a ce que chaque ingrédient Simprégne
parfaitement des autres composants afin qu’ils ne fassent qu’ un seul produit.
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L’art du parfumeur : que chaque aromate soit pillé séparément comme il se doit pour
gu’il donnetout son arome.

Bien mélangée pure et sacrée.

«Memoulah » signifie mélangé parfaitement la poudre obtenue, pure sans impurete,
d’'une propreté parfaite, il aura pris soin de nettoyer chague composant avant de les
écraser.

Le mélange devait étre parfait e¢ homogene, on ne devait pas avoir I'impression que
plusieurs sortes étaient mélangees.

Lemot 7om» fait auss allusion aussi au sel qu’il faut rajouter ala préparation.

Sacrée : toute la préparation devait se faire dans |’ enceinte du temple dans un lieu sacré et
avec les ustensiles du temple. Les ingrédients devaient étre acquit avec de |’ argent consacré,
celui du Mahatsit Hachekel.

Tu laréduiras en poudre tres finement :

Le mélange était écrasé a nouveau, finement, au maximum. Le Rambam dit que la poudre
de I’ encens était remise dans le pilon deux fois par an.

Et tu en mettras devant le témoignage dans |la tente d' assignation.

Sur I'autel d’or, comme il est dit plus haut « tu feras un Autel ou faire monter I’encens en
fumée ».

Si I'autel n’est plus en place on fera la Ketoret a la place de |’autel. Voir Zevahim 59a
Rambam Témidim ch. 3,2. La tente «du rendez vous» c’'est le « Kodech »en face de
I"arche d'alliance et du témoignage qui se trouve dans le saint des saints. L’arche est
appel é « témoignage »car il contenait la torah.

La ou Jeterencontrerai la-bas d’ une grande sainteté cela sera pour vous.
C'est laquela parole se faisait entendre a Moché.

Il fera braler sur lui (I’autel) Aharon I’encens des parfums chaque matin quand il
arrangera leslumieresil le bralera.

C'est lamitsva de briler la Ketoret sur I’autel en or chagque matin.

De la répétition 97132 97133 on apprend que I’ encens précede le sacrifice quotidien pour
lequel il est dit uniquement 97132 2709 59 a.

De cette méme répétition Rabbi Yohanann explique que I’allumage du candélabre éait
effectué en deux temps. Le Cohen allumait d'abord cing lumieres puis offrait la Ketoret et
ensuite terminait I'allumage.
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La torah utilise deux termes pour parler de|’allumage de la Ménorah. Le matin, il est dit
«il arrangera» les lumiéres n927 n2w le soir il est dit «quand il fera monter » les
lumiéres mat npb7.

Selon Rachi et le Rachba le matin le Cohen préparait les lampes éteintes en les nettoyant et
en changeant |” huile et les méches pour qu’ elles soient prétes pour I’ allumage du soir.

Selon Rambam la mitsva de I'allumage de la Ménorah se faisait le matin et le soir la
préparation ou le nettoyage des lampes n’est pas appelé 7257, Le Zohar livre 1 page230 a,
semble confirmer |’ avis de Rambam.

Et quand Aharon fera monter leslumiéres verslessoirsil lefera braler.

Selon certains|’allumage du soir sefaisait auss en deux temps comme pour le matin, ¢’ est
pendant cette interruption que I’on bralait I’encens. Voir Rachba responsa livre 1,79 cet
avis serai aussi celui de Rambam.

Selon d'autres le soir I’allumage se faisait en une fois, on brdlait alors I’encens avant
I’allumage la Guemara pessahim59a précise que |’ allumage concluait le service du jour.

Encens perpétuel devant I’ Eternel pour toutes vos genérations.

Méme lesjours de chabbat et lesjours de fétes ainsi que le jour de kippour ou il y avait une
Ketoret particuliere. Allusion ala lecture quotidienne du texte de la Ketoret matin et soir.

Le Zohar livre 2 page 219 a, rapporte: Viensvoir ! Celui qui est poursuivit par lesrigueurs
a besoin de cette Ketoret et de retourner vers son maitre. Car elle est d’'une aide certaine
pour éloigner de soi les jugements. S'il est habitué de mentionner deux fois par jour, le
matin et le soir comme il est dit encens de parfums chaque matin. Vers les soirs il la fera
briler cela permet au monde de se perpétuer comme il est dit encens perpétuel devant
I’Eternel pour toutes vos générations ¢’ est I’ existence du monde en bas et celui d’ en haut.

La Baraita se trouve dans le taimud Kéritout 6b.

Nos maitres ont enseigné, la préparation de
I’encens comment se faisait elle ?

elle comptait 368 mesures (Mané), 365
comme le nombre de jours de |'année
solaire.

une mesure par jour, la moitié le matin et
I”autre moitié le soir.
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les trois mesures supplémentaires desquelles
le Cohen Gadol faisait entrer (dans le saint
des saints) et en prenait ses pleines poignées
lejour de Kippour.

Il les remettait dans le mortier la veille du
jour de Kippour pour accomplir la mitsva de
fine de fine .onze aromates il y avait et les
VOIC :
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La préparation del’encens comment se faisait elle ? Elle comptait 368 mesures (Mané),

Le mot 29w a le sens de piller, écraser mais aussi celui de donner I’ odeur, c’est le savoir
faire du parfumeur afin d’ obtenir un mélange parfait. Le fait de répandre la poudre de
I’encens sur les braises se dit aussizis. Cette odeur se propageait jusqu’a la ville de
Jéricho. Le sens de ce mot ici est donc double c’'est une préparation qui permettra une
propagation parfaite de |’ odeur.

La Michna dans « Tamid »ch. 3 : De Jéricho on sentait I’ odeur de la Kétoret, rabbi Eliezer

ben Dégalay dit : les chévres des troupeaux de mon pere éernuaient de cette odeur. Les
chévres symbolisent les klipot, comme dit la Guemara dans chabbat 77 (r») pourquoi les
chévres marchent en tétes et les brebis viennent en second ?comme la création du monde
d abord I’ obscurité et puis vient la lumiere. Allusion aux écorces qui précedent le fruit.
L’ éternuement consiste a évacuer un corps éranger du systeme respiratoire comme les
klipot qui gectent les étincelles de sainteté qui se sont perdues parmi elles. C'est |a raison
pour laquelle la Kétoret rendait riche ceux qui s 'en occuper.

On remarque que le texte ne rapporte pas les détails du service de la Kétoret, comment elle
était offerte et bralée mais uniquement sa preéparation.

Le Rambam ne compte pas la préparation comme mitsva indépendante elle n’est que le
moyen d’accomplir la mitsva de I'offrir quotidiennement. D’autre part la qualité et la
puissance de cette mitsva réside dans la propagation de I’odeur et cela n’est pas non plus
mentionner dans ce texte. || semble donc que les maitres ont voulu faire allusion a cela en
utilisant lemot .2y .

Elle comptait 368 Mané.

Le Mané est égale a 100 Dinar, le Dinar est égal a 1.5 Dirham le Dirham vaut 3.2
grammes le Mané a le poids de 480 g. Cette mesure de 368 Mané n’est pas mentionnée
dans les versets Rabbi Eliezer de Metz dans Sé&fer Iréim dit que c' est une loi transmise a
Moché au Sinai. Le poids total de la Kétoret annuelle est de 176.640kg.

365 Mané pour les 365 jours del’année solaire.

On utilise comme référence les 365 jours de I’année solaire et non les 354 jours de I’année
lunaire pour les années ou il était nécessaire de rajouter un treiziéme mois afin que la féte
de Pessah tombe au printemps. Le rajout du treizieme mois n’ était déclaré qu’apres Roch
Hachana la derniére limite étant le 29 du mois d’ Adar alors que la préparation de I’ encens
se faisait le premier du mois de Nissan précédant. Si I’on avait préparé 354 Mané et que le
Beth Din décide de rajouter un deuxiéme mois de Adar la Kétoret aurait été insuffisante
pour ce mois supplémentaire.

Le surplus de I’encens environ 10 Mané par année simple était accumulé et utilisé les
années embolismiques (de 13 mois) environ touslestrois ans.
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Dans le calendrier calculé Les années embolismiques sont au nombre de sept pour un
cyclede 19 ans. Ce sont les années suivantes: 3, 6, 8, 11, 14, 17,19. Voir Chita Mékoubetset
Kritout 6a ,38 au nom du Roch.

Il est a rappelé qu’a I’ époque du temple le calendrier n’était pas calculé mais dépendait de
la vision de la nouvelle lune par les témoins et de leur témoignage devant le Beth Din. Le
calcul servait alors a vérifier lesdires destémoins.

1 Mané par jour, lamoitié le matin et |I’autre moitié le soir.

Le Rambam considere les deux offrandes journalieres comme une seule mitsva. Le
Ramban |es compte comme deux mitsvot distinctes. Si la part du matin n’a pas était offerte
par négligence ou méme volontairement, on offrira malgré tout celle du soir. Certains
pensent qu’il faudra brdler la mesure entiere d 1 Mané. Il semble que pour Rambam il
suffit de brdler un demi-Mané comme chaque soir.

Si cette mesure d’un demi-Mané qui est égale a un « Pras » est une obligation de la torah,
il estimpératif alors quele poids soit précis pour étre acquitter de la mitsva.

Cependant Rachi sur Zevahim 109 b dit que cette mesure est une loi instituée par les
maitres (32397) et que s on offre une mesure de Ketoret d’un Cazait on est acquitté de la
mitsva. Les Tossafot dans Kritout précisent que bien que la mesure d'un Pras soit une loi
transmise a Moche au Sinai, ce qui a valeur d’une loi de la torah, cependant si on a offert
un volume de 30g (°r0) le matin et le soir on est malgré tout quitte de la mitsva.

Et trois mesures supplémentaires (3 Mané) desguelles le Cohen Gadol faisait entrer (dans
le saint des saints) et en prenait ses pleines poignées e jour de Kippour.

Ces trois mesures étaient prélevées la veille de kippour de I’ensemble de la Kétoret annuelle
(365 Mané). Sifra 16,34. La Ketoret spécifique de kippour n’a pas de mesure précise, la
contenance des deux mains du Cohen Gadol était sa mesure. Le Radbaz (Responsa livre 1
ch. 35.) justifie la mesure de ces trois Mané supplémentaires comme une mesure
suffisamment grande pour que méme le Cohen Gadol qui aurait de tres grandes mains ne
pourrait pas tout prélever comme dit le verset « et tu en placeras » 7 nan il fallait en
prélever une partie et pas le tout.

Le Rav Beth Avtinas a la page 37, objecte que ce verset se rapporte a I’ encens quotidienne
et non a celle spécifique de kippour de plus la Guemara Yoma 47a rapporte que le Cohen
Gadol rabbi Ychmael Ben Kimhit prélevait dans ses mains la mesure de 4 Kav ce qui fait
bien plus que les 3 Mané. Il est possible que la Baraita ne tienne pas compte du cas
exceptionnel de Rabbi Ychmael et traite des cas communs.

Il est vrai d’autre part que le Ramban dit que ce verset fait allusion a toutes les offrandes
de la Kétoret, celle de Yom kippour quand il dit « tu en mettras devant le témoignage » et
celledetouslesjoursquand il dit « danslatente d assignation ».

Cette offrande venait en plus de la Kétoret quotidienne d’ un Mané.

Il lesremettait dans e mortier la vellle du jour de Kippour pour accomplir la mitsva de fine
define.
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Comme dit la Guemara kritout 6 b : il est dit au sujet de la Kétoret de kippour (levitiquels,
12.). «ll prendra une pleine pelle de braises ardentes de dessus I’ Autel, de devant I’ Eternel
et ses poignées pleines d'encens aromatiques finement moulu... » Pourquoi est il dit
finement moulu voila qu’il est d§a dit au sujet de la Kétoret quotidienne (chemot 30 ; 36.) »
Tu en moudras une partie finement... » Cela vient nous apprendre que la Kéoret de
kippour doit étrefine define.

La Guemara kritout 6b rapporte la Baraita suivante: Nos maitres enseignent: On la
remettait dans le mortier deux fois par an, en été on I’ éalait pour qu’€elle ne pourrisse pas
et en hiver on en faisait un tas pour qu’elle ne perde pas son odeur. Le Rambam rapporte
cet enseignement comme deux choses distinctes, d’une part qu’elle éait moulue a nouveau
deux fois par ans et d’ autre part qu’il fallait I’aérer en été et la rassembler en hiver. Voir
Kessef Michné.

La question qui se pose alorsest que la veille de kippour la Kétoret avait dgja éte écrasée et
moulue a deux reprises. Il y a lieu de dire que la maniére de moudre la veille de kippour
était particuliére la poudre obtenue devait étre deux fois plus fine que la poudre habituelle,
mémesi celle-ci avait été écrasée a deux reprises.

Lelglé Tal fait remarquer que pour I'interdit de moudre le chabbat bien que |I’on dise en
générale qu’il n’y a pas d’interdiction de moudre quelque chose qui d§ja moulu et 11 serait
alors autorisé de remoudre la Kétoret le jour méme de kippour, cependant dans notre casla
Kétoret habituelle n’ é&ant pas valable pour kippour ce principe ne peut s appliquer. C'est la
raison pour laquelle on la passait & nouveau au mortier la veille de kippour.

Cependant le Rav de Brisk pense que I’ obligation de remoudre n’est pas pour rendre plus
fine la poudre puisgue la notion de fine n’est pas définie mais ¢'est une mitsva sur le
Cohen del’ écraser & nouveau X¥5/7 3757 N1 X933 39577

Selon cette interprétation il n'y a pas d'interdit de la remoudre le jour méme de kippour
méme par un interdit institué par les sages ceux-ci ne s appliquant pas dans le temple.
wyPna maw pN. Pourquoi alors le Cohen Gadol le faisait la veille de kippour ? Il semble
gue cette question puisse étre résolue du verset lui-méme qui dit : «il prendra ses pleines
mains d encens fine » il prendra c’est le jour de kippour finement moulu sous entend que
la Ketoret était dgja finement moulue au préalable il ne peut s agir que dela veille.

Le service pontifical du jour de kippour ne pouvait étre réalisé que par le Cohen Gadol,
cette partie du service était accomplie la veille. La question qui se pose est: était-elle
valable s un autre Cohen se chargeait dela rendrefinedefine ?

Il est rapporté qu’'un éléve demanda au Rav de Brisk s I’action de remoudre les trois
mesures supplémentaires la veille de kippour devait étre fait dans |’ enceinte du temple ou a
I’extérieur. Cette question dépend en fait si les trois mesures étaient déja considérées
comme de la Kétoret valable on pourrait alors la remoudre méme a I’ extérieur mais si nous
disons que c'est le fait de la remoudre qui lui donnait sa qualité de Kéoret, cela devait se
faire alors obligatoirement a I’intérieur du temple ? Cette question reste sans réponse.
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Onze aromatesil y avait et lesvoici :

La Guemara kritout 6b cite: Rabbi Yohanan dit 11 aromates ont éé transmises a Moché
au Sinai. Rav Houna dit de quels versets apprend on cela? Le verset dit chemot 30
34. Prends pour toi des Parfums ce mot est au pluriel on en apprend deux puisil est dit du
baume, de I'ongle aromatique et du galbanum cela fait cing et il est dit a nouveau des
parfums cela vient en inclure encore cing et il est dit enfin de |’encens pur cela fait en tout
onze. La Guemara objecte, disons que le verset ne vient pas nous enseigner le nombre
d’aromates nécessaire a la Ketoret mais qu’il vient nous apprendre les sortes de parfums
gu’il faut utiliser .Cette sorte d enseignement est I’'une des treize maniéres qu’ont les
maitres de déduire les enseignements des versets. Dans ce cas il sagit de la régle de:
I’ensemble, le détail et I'ensemble %57 v9s 555, I'ensemble n’est composé que d’ ééments
qui ressemblent a I’exemple cité. Le premier mot « parfums » est I’ensemble il généralise a
toutes les sortes d’ aromates viennent ensuite les exemples le baume, I’ ongle, et le galbanum
ils réduisent la généralisation du deuxiéme mot « parfums» a des aromates qui ont les
méme caractéristiques. Les exemples mentionnés ont les caractéristiques suivants: ce sont
des végétaux, leurs fumées montent droite et ils ont une odeur forte de méme on ne peut
inclure que des aromates qui ont ces propriétés. S'il est possible de commenter le verset de
cette maniére on ne peut plusdire qu’il vient nous apprendre le nombre de composants.

Sont cités trois exemples alors que selon ce principe on aurait pu se contenter d’'un seul.
La Guemarareépond si on avait dit le baume on aurait pu inclure que des aromates quel’on
préléve sur lesarbres, il est dit I’ongle aromatique pour inclure lesracines et les plantes. De
méme si on avait dit I’ongle aromatique uniquement on aurait exclus tout ce qui se préléve
desarbres.

Le troisiéme exemple cité, le galbanum, est obligatoire pour lui-méme, puisqu’il a une
odeur nauséabonde, si la torah ne I’avait pas mentionné explicitement on ne I’aurait pas
inclus. La Guemara répond que s on appliquait le principe de I’ensemble, le détail et
I’ensemble il n’était pas nécessaire d’écrire le premier mot « parfums » des mots « prends
pour toi » qui sont considérés comme un ensemble, on pouvait dga appliquer cetteregle.

Le Rambam (Hilkhot Kélé Mikdach ch2, h 1,2) : la Kétoret est faite d’année en année et sa
préparation est un commandement positif, ne sont cités explicitement dans la torah que
guatre de ses composants qui sont : le baume, |I’ongle aromatique le galbanum et I’encens
pur les autres parfums sont une loi transmise a Moché au Sinai. Onze aromates ont éé
transmis a Moché au Sinai ce sont ceux qui ont un poids précis. Bien que la Guemara en
apprenne le nombre par déduction la transmission orale de cette loi a Moché concerne
leursnoms d’ une part et leurs poids.

Le rav Beth Avtinas considere que selon Rambam |’essentiel est la transmission orale
comme le dit Rabbi Yohanan I’ enseignement de Rav Houna ne vient qu’ en soutient 875»0:7.
Voir plusloin au sujet du musc.



Il semble que selon Rambam sans la transmission orale du nombre des composants, il ne
serait pas possible d’en déduire le nombre car pourquoi le deuxieme mot « parfums»
inclurait cinq composants et pastrois ? Voir Ramhal Maamar Ha I karim.

Cependant selon Rachi qui dit que la torah n’exige que les quatre aromates cités les sept
autres sont laissés a I’ appréciation des maitres. L’ essentiel de I’enseignement est celui de
Rav Houna par larégle de I’ensemble le détail et I’ensemble. Les 7 aromates doivent avoir
les mémes propriétés que ceux qui sont cités.

Le Gaon fait remarguer que les quatre aromates cités sont appelés 20 alors que les sept
autres sont appelés a2, Les 20 servent a faire des potions médicinales alors que les

o2 sont des épices qui accompagnent les

aliments.

Du baume, du girofle du galbanum et de
I”encens un poids de 70 Mané pour chacun
(de ces quatre).

De la myrrhe, de la casse aromatique, une
branche de nard et du safran un poids de
seize Mané pour chacun.

Du cactus 12(Mané) de I’ écorce aromatique
3(Mané) dela cannelle 9(Mané)

Du savon carchina 9 Kav

Du vin de kafricine 3 Séa et 3 Kav S'il ne
trouve pas du vin de kafricine il peut
apporter du vin blanc vieux.

Du sel de Sedom un quart de Kav.
de la plante « monte fumée » il en mettait a
peine.

Rabbi Nathan de Babel dit aussi de la kipa
du Jourdain a peine, s'il y ajoute du miel il
larend invalide, s'il lui soustrait une de ses
aromates il risque la mort.
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Du baume.

Selon Rachi c’est le Nataf mentionné dans le verset comme |’ explique Raban Chimon Ben
Gamalie dans la Guemara plus loin. C'est du Storax, de la résine d'un arbre appelé
Afarcemon le mot Nataf signifiant couler. Cependant Rambam dit que c’est un arbre
duqué on produit la résine du Tsori. Cet arbre est appelé Balsam ou Balsamo, Raban
Chimon viendrait alors contredire le premier avis. Cet arbre d’ Afarcemon n’est pas celui
gui porte ce nom de nosjours.

Du girofle.

C'est le Chahelet du verset que I’on traduit par ongle aromatique, Rachi dit que c'est une
racine odorante lisse et brillante. La Guemara dit que ¢’ est une plante et non pas un arbre
cela contredirait ceux qui pensent qu’il s'agit d une coquille dun animal marin. Le Rav
Avraham Porta—L éone dans son livre Chilté Haguiborim page 83c conclus qu’il s'agit dela
coquille d’un animal marin qui ne ressemble pas a I’ongle de I’homme mais plutét a celui
du lion qui est appelé dans les textesbme? , de plus ce nom correspond a la traduction
d Onquelos du mot « Sortit del’eau ». 7572 .

Voir Ramban chemot 30 -34, Abarvanel et méam loez.

Du galbanum.

Rabbi Hana Bar Bizna dit au nom de Rabbi Chimon le pieux, tout jeline que I’on décrete
sur la communauté ou I’on n’associe pas les fauteurs d'Israél n’est pas un jeune c’ est-a-
direqu’il n’est pas accepté puisque le galbanum qui a une odeur nauséabonde est cité dans
le verset parmi les composants de la Kétoret. La présence des fauteurs est indispensable
pour que la priere del’assemblé soit agréée, chacun étant responsable de son prochain leur
destinée est liée. L’encens devait étre parfaitement écrasé et réduit en poudre fine, on ne
pouvait plus en distinguer les différents composants. Chacun doit se réduire pour faire la
place aux autres méme sils nous paraissent indignes de servir Hachem c'est a cette
condition que la Kétoret est agréée de D. Selon le Meharcha s le Minyan est atteint on peut
lui associer plusieurs «fauteurs». Les décisionnaires des derniéres générations
coinciderent la plupart des juifs qui sont loin de la torah et de ses mitsvot comme étant des
« enfants égarés »et non pas comme des fauteurs.

Et del’encens un poidsde 70 Mané pour chacun (de ces quatre).

La Levona c'est I’encens pur du verset c'est la résine d’ un arbre qu’ on obtient en faisant
une rainure dans le tronc la résine coule et peut étre récupérer. Elle a un parfum exquis,
elle brdle immédiatement en rependant ses senteurs. Le Rav Beth Avtinas explique que le
verset précise pure car il y en a deux sortes I’'une parfaitement pure et |’autre de qualité
médiocre.
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Le Ramban fait remarquer, que les trois premiers composants ne sont pas des senteurs
(&2°»0) car lesdeux premiers sont desrésines et le troisiéme vient de la mer.

Les quatre ingrédients cités sont ceux qui sont mentionnés explicitement dans la torah, ils

devaient étre pesés chacun seéparément, il fallait a chaque fois utiliser un poids de 70 Mané.
On ne devait pas utiliser le premier ingrédient pesé comme poids. C'est le sens de la
formule utilisée dans la Baraita « Un poids de 70,70 Mané». Voir Rachi kritout 5a, au
sujet dela préparation del” huile d’ onction.

Chacun de ces quatre pesait 70 Mané ; ce qui fait en tout 280 Mané qui font 134.400kg. Le
Roch sur kritout rapporte que certains (il semble que cela soit le Rokeyah) trouvent une
allusion & ce nombre dans le verset des Cantiques 4 13,

Un parc de plaisance ou pousse des grenades : 79 oy 222927 0779 7rrow les 4 lettres finales
forment le mot 2'»0 le mot 7752 a pour valeur numérique 368, les quatre premiers
composants ont tous un poids de 70 x 4 =280 Mané, allusion au 79 du mot 0779 les quatre
suivants ont un poids de 16 Mané chacun ce qui fait 16x4 = 64 allusion au '70 du
mot ' 0795.

Certains pensent que ces quantités font parti de la transmission orale, donc une obligation
de la torah. Pour dautres maitres les quantités citées sont a |’appréciation des maitres
parfumeurs qui savaient pour chaque ingrédient la quantité requise afin obtenir un encens
parfait.

Delamyrrhe.

Le Mor traduit par la myrrhe. Sdon Rambam il s'agit du Musc, sang coagulé d’une béte
sauvage (une espece de daim) qui vit en Inde. Le Even Ezra est en désaccord mettant en
avant le fait que cette béte n’est pas pure et donc impropre a étre utilisée pour la Ketoret.
De plus le verset dans le cantique ch5 1: dit « J'ai recueilli Ma myrrhe et mon épice» le
verset utilise le mot cueillir pour la myrrhe il s'agit donc d’ un végétale. Voire Ramban et
Rabénou Bahya sur chemot 30, 23. Le Rav Beth Avtinas page 43c, objecte contre Rambam
de la Guemara kritout 6b qui applique le principe de |I’ensemble, le détail et I’ensemble
pour inclure lesingrédients de la Kétoret qui ne sont pas mentionnés.

Comme expliqué plus haut ces ingrédients doivent ressembler a ceux qui sont cités, ils
doivent étre des vegétaux et leurs fumeées doit monter. Si c'est ainsi comment inclure le
musc a la Kétoret ce n’est pas un vegétale ? Nous avons dga expliqué plus haut que selon
Rambam les 11 ingrédients qui entrent dans la composition de la Kéoret sont une loi
transmise & Moché du Sinai comme le dit Rabbi Yohanan dans la Guemara.
L’ enseignement de Rav Houna qui déduit les composants de la Kétoret des versets est en
opposition avec celui de rabbi Yohanan. Rachi retient I’avis de Rav Houna alors que
Rambam ne prend en compte que celui de Rabbi Yohanan. Tous les composants sont une
loi transmise oralement méme s'ils ne sont pas tous des végétaux la question posée n’a pas
lieu d’ étre. Voire Likouté Halachot du Hafets Haim sur Kritout 6b.
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Dela casse aromatique,

Kessia traduit par Casse: selon Rachi chemot 30, 24, au sujet del’ huile d’ onction le verset
cite «kida» c'est la racine d’une plante que les maitres appellent Kessia .Rachi sur Job
42, 14, ajoute qu’ elle a une odeur forte et agréable. Le Méam Loez précise que cette plante
ressemble a la Rue (Rota).

Selon Rambam c’est un arbre, certains justifient son nom parce qu’il faut beaucoup
d’efforts pour lui retirer I’ écorce.

Une branche de nard et du safran un poids de seize Mané pour chacun.

Le Nerd traduit par Nard il ressemble a un épi de blé c’est pour cela qu’on a dit Chibolet
(épi). Rachi sur Berakhot 43b dit que ¢’ est une plante appelée Aspic, il s'agit de lalavande
sauvage.

Karkoum c’est le Safran. Les quatre parfums cités ont tous 16 Mané chacun qui fait 64 en
tout ce qui fait 30,720kg.

9 le kocht c'est le costus, il s'agit d’ une racine blanche son odeur est magnifique et se
répand au loin. 12 Mané qui font 5,760kg. il est écrit sans|’article défini, ¢’ est uniquement
pour les quatre ingrédients cités dans la torah que |I’on met I'article « ha ». il se prononce
avec un «Chin» qui prend le point a gauche comme un « Shin ». Certains maitres
conselllent de dire les deux versions I’'une a voix haute et de répéter |I’autre a voix basse.
Selon le Rama Di Fano dans Kanfé Yona il faut dire ce mot avec un Sin c’'est aussi I’avis
du Rachach.

10 Keloufa c’est une écore d’arbre qui est trés odorante. Certains sages comme Le Chilté
Haguiborim, qui a fait de nombreuses recherches pour définir tous les ingrédients de la
Ketoret, pense qu’il s'agit de la cannelle, le Kinamon serait une autre espece. 3 Mané qui
font 1.440kg.

11 Le Kinamon on traduit par Cannelle selon Rambam c’'est le bois Indien (oud indi). La
Guemara chabbat 63a dit: que depuis: la destruction du temple le bois de Kinamon a
disparu. 9 Mané qui font 4.320kg.

Du savon carchina 9 Kav.

Certains pensent que c'est une plante que I'on utilisait pour laver le linge comme le
targum du verset dans Job 9,30. « Dussé-je me laver dans la neige fondue et purifier mes
mains avec de la potasse (7123)» le targum dit 8%78 qui est une plante qui est appelée en
arabe «savon ». Rachi sur kritout 6a rapporte deux explications, savon qui vient d'un
endroit appelé carchina et une herbe de laquelle on fabrique le savon. Au moyen age on
utilisait une plante qui poussait au bord des cours d'eau pour laver le linge, la
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« Saponaire» ce nom dorigine gauloise deviendra «Sabon» en arabe le «p» se
transformant en « b »

Cette plante n’ était pas mélangée a la préparation mais servait a frotter et a nettoyer I’ongle
aromatique de cesimpuretés. 9 Kav font environ 8.325 kg. A ce sujet le Rav Porta-L éone dit
je ne connais pas d aromates que |’ on frotte avec ce produit et qui ne perd pas son parfum.
C'est I’'unedesraisons qui le poussent a dire que |’ ongle aromatique est un coquillage.

Du vin de kafricine 3 Séa et 3 Kav.

C’est du vin fort qui vient d'un endroit ainsi appelé ou ¢’ est du vin dans lequel on faisait
tremper des capres (voir Tossafot Bétsa 25 b).troisiéme explication se serait du vin de
capres. 3 Séa et 3 Kav qui font 3.5 Séa environ 19.335 kg.

S'il netrouve pasdu vin de kafricineil peut apporter du vin blanc vieux.

Ce vin posséde les mémes propriétés que le vin de kafricine. Le vin servait a tremper
I’ongle aromatique pour le purifier.

Du sel de Sedom un quart de Kav.

Selon Rambam cela entre dans I’ obligation de mettre du sel sur tous les sacrifices. La
Guemara Ménahot 21a dit que le sel qui accompagnait toutes les offrandes et les sacrifices
était le sel de Sedom. Le verset dit lévitique 2, 13: «tout ce que tu présenteras comme
oblation, tu le garniras de sdl, et tu n’omettras pas ce sel signe d'allianceton D ... » le sl
de Sedom se trouve de tout temps en hiver comme en été. Certains pensent que ce sel était
trés épais et ne fondait pas facilement d’ autres disent qu’il était extrémement fin. Selon Ari
zal il ne faut pas préciser un quart de Kav il suffit de dire un quart uniquement. Selon les
Tossafot Yechenim le sel servait a purifier I’ongle aromatique si I’on ne trouvait pas le vin
et le savon.

De la plante « monte fumée » il en mettait a peine.

Cette plante permettait a |I’encens de ne pas briler immédiatement dés qu’ elle touchait les
braises mais retardait la consumation de la poudre pour gque |I’on obtienne une nuée de
fumeée. De plus cette plante avait la propriété de faire monter la fumée comme «une
poutredroite », elle la canalisait pour que cette fumée ne se diffuse pas de maniére
désordonnée.

La Guemara Yoma 38a rapporte que la famille des Avtinas était la seule a connaitre le
secret de cette plante. IIsrefuserent d’ enseigner ce secret de crainte qu’ apres la destruction
du temple ce savoir soit mis au service des idoles a leurs sujet il est dit «le souvenir des
justes est une bénédiction ».

La Guemara Yoma 53a: Nos maitres enseignent le verset dit lévitique 16: « Il mettra
I’encens sur le feu devant I’Eternel »de la nous apprenons qu’il ne devait pas mettre
I’encens sur lesbraises a |’ extérieur du saint des saints et ensuite la faire pénétrer.
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Cela pour bien montrer aux hérétiques gqu’ils se trompent. Les hérétiques interpretent le
verset ou il est dit « Car par la nuée Je me manifeste au dessus propitiatoire » ' est-a-dire
gue le Cohen Gadol ne pouvait pénétrer dans le saint des saints qu’avec le nuage de
I’encens dga formé.

Les Sages leurs dirent maisil est d§a dit « il mettra I’encens sur le feu devant I’ Eternel »
donc I’encens doit étre mis sur les braises a I'intérieur du Saint des saints (devant
I’Eternel). Que signifie alors le verset « car Je Me manifeste par la nuée » ?

Les sages répondent de la nous apprenons gqu’il ajoutait a |I’encens une herbe qui faisait
monter la fumée droite (yz2» ;75v»). La Guemara demande de quel verset apprend-on qu'il
fallait rajouter cette herbe (y2y 75v») ? Réponse «le nuage de I'encens enveloppera le
propitiatoire qui est sur I'arche d’alliance, afin qu’il ne meurt pas ».

En fait il y a deux versets pour nous apprendre |’obligation de rajouter cette herbe, la
Guemara plus loin en donnera plusieurs justifications. Pour les racines et les feuilles, pour
celle de kippour et aussi pour |’encens quotidien etc.

Selon Rambam I’ obligation de rajouter |’ herbe « monte fumée »ne s applique que pour la
Kétoret particuliere du Yom kippour, dans ce cas le Cohen Gadol risqgue de mourir et
I’encens est récusé. Mais pour la Kétoret commune aux autres jours de I’année il est bien
delarajouter maisson absence nel’invalide pas. Le Rav Beth Avtinas confirme cet avis en
disant que si I"’herbe « monte fumée » était obligatoire pour tous les jours de I’année et que
son absence invalide la Kétoret la quantité annuelle de Kétoret ne serait plus de 368 Mané
mais bien plus. Au sujet de la quantité gu’il fallait en mettre il est dit « a peine » 87 3,
certains pensent gqu’il N’y a pas de mesure, il suffit d’en mettre un tout petit peu c' est I’avis
de Rachi. Cependant d'autres maitres pensent que c'est une mesure, il faut en mettre
suffisamment pour que la fumée monte correctement, cette quantité éait la science et le
savoir de la famille des Avtinas. 11 est possible de dire que la plus infime partie de cette
plante avait la propriété d’ obtenir le nuage d’ encens.

Rabbi Nathan de Babel dit aussi dela kipa du Jourdain a peine.

Rachi dans kritout dit que c’est une plante qui pousse sur les rives du Jourdain. Rabbi
Nathan de Rome dans le Aroukh rajoute certains disent que ce sont des d§ections de
poissons qui vit dans e Jourdain que |’ on appelé Ambre. Rabénou Guerchon et le Rambam
rapportent aussi cet avis. La Guemara dans Baba Kama 82b au sujet de Jérusalem on n'y
fait pas de jardins ni de vergers sauf des jardins de « Vridim »que |I’on traduit par roses.
Rachi justifie cette exemption en disant que cette plante était nécessaire pour la Kétoret on
I’appelle « Kipat Ayarden ». Le rav Porta-Léone souligne les difficultés de ces différentes
interprétations, la premiere au sujet de I’ambre grise qui est une dégection intestinale du
cachalot, il est impossible que cet animal vive dans le Jourdain. Au sujet de la rose il dit
gu’éle poussait dans la ville de Jéricho qui est éloignée des rives du Jourdain, de plus si
c'est une plante que I’on rajoute a la préparation de la Kétoret il y aurait alors plus que
onze composants. Pour toutes ces raisons il propose que Kipat Ayarden soit en fait de
I’ écume séchée qui servait a ce que les composants ne se collent pas au mortier pendant la
préparation.
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S'il y ajoute du miel il larend invalide.

Comme dit le verset lévitique 2,11 : toute oblation que vous offrirez a I’ Eternel ne sera pas
fermenter, car aucune espece de levain ni de miel ne doit se consumer en |I’honneur de
I’Eternel. L’interdiction de rajouter du miel n’a pas de mesure, cela invalide la Kétoret
méme une infime quantité comme dit le verset 27 %> tout miel. Cette encens est inutilisable
celui qui en offrira en combustion sur I’autel sera passible des 39 coups.

S'il lui soustrait une de ses aromatesil risque la mort.

Selon Rachi kritout 6a, il s'agit uniquement de la Kétoret du jour de kippour. Le Cohen
Gadol pénétrera alors dans le saint des saints inutilement .le verset dit « I ne peut entrer a
toute heure dans le sanctuaire... s'il ne veut pas encourir la mort ....car je me manifeste
dansun nuage.. ».

Cependant de la Guemara Yoma 53a il semble qu’offrir une Kétoret impropre a
I’utilisation on encoure la mort sans rapport avec |’interdiction de pénétrer dans le saint
des saints inutilement. Rambam s appuie sur cette Guemara pour inclure dans ce risque la
Kétoret quotidienne.

Raban Chimon fils de Gamliel dit: Le | 99u Nox 1998 2987 : VIN SN059) 13 )Iwnv 139
baume n’ est que la seve qui coule des arbres LNV I¥YP JONIN
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Le savon de Carchina pourquoi vient il ? N NODY 219 T

Pour rendre lisse le girofle afin qu'il SOit | py 33 ;y9ws s79 N3 M7 ApY porasy 192
beau. Le vin de kafricine pourquoi vientil ? | ' ' SRYNADY 319 )98
pour y tremper le girofle afin qu’il soit fort.
et n’est ce pas quel’ urine est bien pour [ui ? | 22 1?9299 PNV NON 77 1292 099)7 1 N 1)
mais on ne peut faire entrer I'urine dansle | : 71227 PEY] w722 0’71
sanctuaire pour le respect.

Raban Chimon fils de Gamliel dit: Le baume n’est que la séve qui coule des arbres a
résine.

Selon Rachi qui explique qu’il s'agit de la gomme Rachbag vient expliquer le premier avis
de la baraita, selon Rambam qui explique qu’il s'agit de I’arbre de Balsam lui-méme, il
vient le contredire. Le mot « 72> » selit avec un Chin.

Le savon de Carchina pourquoi vient il ? Pour rendre lisse le girofle afin qu’il soit beau.
Cet enseignement est présenté sous forme de question réponse car il est évident que le
« Borit » n’est pas mélangé aux ingrédients de la Kétoret, de méme pour levin de kafricine.
Le tsiporen éant noir il fallait le frotter avec le « savon » pour le blanchir afin que son
parfum soit parfait.
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Levin de kafricine pourquoi vient il ? Pour y tremper le girofle afin qu’il soit fort. Selon le
talmud babli on trempait le girofle pour le ramollir pour qu’il donne tout son parfum, ¢ est-
a-dire que le parfum soit fort. Selon le talmud de Jérusalem il semble que le girofle étant
fort il fallait le tremper afin de le ramollir pour que son odeur ne soit pas trop forte et
gu’elle soit agréable.

Et n'est ce pas que I'urine est bien pour lui ? Si on utilisait de |I’urine pour tremper le
girofle le parfum obtenu sera meilleur. Cependant par respect pour la sainteté du lieu on
S en abstenait.

Mais on ne peut faire entrer I’urine dans le sanctuaire pour le respect. La préparation de la
Kétoret étant obligatoirement faite dans I’enceinte du temple comme dit le verset « bien
mélangée, pure et sacrée », il ne convient pas d'y faire pénétrer del’urine. Selon Rachi s'il
était possible de la préparer a I’extérieur du temple il aurait éé possible d'utiliser de
I’urine. Cependant les Tossafot rapportent la Michna dans Roch Hachana 32b, qui dit : il
est autorisé de mettre de l’eau ou du vin al’intérieur d’un choffar pour en améliorer le son.
La Guemara a la page 33a précise uniguement de I’eau ou du vin mais pas de I’ urine par
respect pour la mitsva. Les Tossafot interdisent donc I’ utilisation de I’urine méme s'il était
possible de préparer la Kétoret a I'extérieur. Voir Guemara Zevahim 95 ab, au sujet du
nettoyage des vétements pontificaux ou il est dit qu’on ne peut utiliser d'urine comme
détergent a I’intérieur du temple mais a I’ extérieur cela est permis, alors que ces vétements
sont consacrés.

Le Kolbo rapporte un avis, qu’il ne s agit pas d'urine mais de |’eau d’ une source qui porte
ce nom, qui avait |’aspect et les propriétés de I'urine. La Chita Mékoubetset sur kritout
rapporte aussi au nom des tossafot qu’il s'agit d’une plante qui porte ce nom. Dans les
deux cas on neles utilise pas a cause de leurs noms.

Il est enseigné Rabbi Nathan dit: quand il | 777 V2N ,PDIV MAY2 99N )2 239 NP
écrase(les ingrédients) il dit « réduire bien, -OONYIZ 1) POV 290,717 301,307
bien réduit »parce que la voix est bien pour
les parfums de I’encens.

S"il I’a prépare & moitié cela est valable. En MNYPDY N P3990 UIIYUY : 1IUD PNIDS APV
tiers ou en quarts nous n’avons pas
entendu.

Rabbi Yehouda dit ceci est laréegle, selon sa
mesure elle est valable en moitiés, s il
retire un des composants il est passible de
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Il est enseigné Rabbi Nathan dit : quand il écrase(les ingrédients) il dit « réduire bien, bien
réduit »parce que la voix est bien pour les parfums de I’ encens.
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La Guemara kritout 6b : nos maitres enseignent, ils la remettaient deux fois par ans dans
le mortier, en éé on |’éalait pour qu’elle ne moisie pas, en hiver on la rassemblait pour
gu’éle ne perde pas son parfum, quand il I’ écraseil dit « réduire bien, bien réduit » ce sont
les paroles de Aba Yossé Ben Yohanan. Mor (un maitre) dit quand il I’écrase il dit « bien
réduit, réduire bien »cela confirme I’enseignement de Rabbi Yohanan qui dit : de méme
gue la parole est mauvaise pour levin ains la parole est bonne pour les parfums. Rachi dit
gue ' est leresponsable a la Kétoret qui dit cela.

Il est étonnant que cet enseignement soit rapporté au nom de Rabbi Nathan alors que le
talmud le raméne au nom d Aba Yossé Ben Yohanan et en confirmation des paroles de
Rabbi Yohanan.

La Guemara Arakhin 10b: un pilon de cuivre de |’ épogque de Moché se trouvait dans le

temple, il servait a préparer les encens, il arriva qu’il sabima on envoya chercher des
artisans a Alexandrie en Egypte pour le réparer il ne retrouva pas sa qualité premiere.
Quand on enleva la réparation il redevint comme avant. Rachi dit que le son du maillet sur
le pilon était clair et cela permettait une préparation parfaite de I’encens, comme nous
avons apprit dans kritout que celui qui la pilait disait « bien réduit, réduire bien ». || semble
gue Rachi se contredise quand il dit que c'est e préparateur qui dit et d’autre part est-ce le
son du maillet sur le pilon qui est bon pour I’encens ou les paroles du préparateur ? Rachi
dans chabbat 58 b dit au sujet de celui qui fait des clochettes au pilon ; celui qui sert a la
préparation de |’ encens car le son est bon pour les parfums.

Il semble que le préposé a I’encens donnait la mesure pour que le préparateur abatte le
maillet au méme rythme sur le pilon, cette harmonie ressemblait a un chant que tous ceux
qui S activaient a cette préparation entonnaient en ceeur. Il y a lieu de souligner le lien qui
existe entrele parfum qui est le plaisir del’ame et la musique qui est du méme ordre.

La parole associée au chant permet d obtenir un encens parfait alors que pour levin ¢ est
le contraire. Le vin symbolise les biens matériels et les plaisirs de ce monde alors que les
parfumsfont allusion ala spiritualité.

Le Rav Haim Vital rapporte que son maitre Ari Zal disait que la Nechama s épuise par la
parole car le souffle qui porte les mots est celui de I’ame. Notre @me ne se recharge que par
les paroles de torah, mais les paroles inutiles et futiles épuisent notre ame, on risque alors
de perdrela vie, comme dit le verset « mon ame m'’a quittée par la parole ». Chacun d’ entre
nous possede une certaine somme de paroles a dire quand celle-ci est épuisée laviearrive a
son terme. Cependant la parole utilisée pour la torah rallonge la vie et recharge I’ ame, ¢’ est
le sens de la parole est bonne pour I’encens, alors qu’ elle est mauvaise pour levin.

De méme il est rapporté dans le « portique de I’ esprit saint »page 36 le maitre disait (Ari
zal) que celui qui s abstiendrait de dire des paroles profanes pendant 40 jours pourrait
atteindre les plus hauts sommets de la sagesse et du savoir.

S'il I'a prépare a moitié cela est valable.
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C’ est-a-dire la moitié de chaque composant pour obtenir en tout 184 Mané, cela est une loi
transmise a Moché au Sinai.

En tiers ou en quarts nous n’ avons pas entendu.

Le tiers de chaque composant ce qui fait en tout 122.666 Mané ou le quart qui fait 92
Mané. Nous n’avons pas entendu c est-a-dire gue nous n’avons pas de transmission a ce
sujet. Dans ce cas la Kétoret ne serait pas valable a cause du doute.

Cependant le Rambam au chapitre 2 de Kéé Mikdach halacha 8 dit : S'il I’a prépare peu a
peu elle est valable méme un Prasle matin et un Prasle soir.

Rabbi Yehouda dit ceci est larégle, selon sa mesure elle est valable en moitiés, s il retireun
des composantsil est passible de mort.

Que signifie cette phrase ceci est la régle? Rabbi Yehouda est en désaccord avec
I’ enseignement précédent qui interdit de préparer letiersou le quart de la Kétoret. Laregle
gu’il donne est la suivante pour pouvoir la préparer au tiers par exempleil doit mettre pour
chaque composants le tiers de sa mesure de méme pour le quart etc. il peut ainsi préparer la
guantité nécessaire a chaque jour, en deux fois, a condition de mettre pour chaque
composant la mesure proportionnelle a un demi Mané. C'est le sens de la phrase selon sa
mesure elle est valable en moitiés. Cependant S'il retire & I’'un des composants sa mesureil
sera passible de mort. C'est a dire que pour un des composants il mettra une mesure qui
N’ est pas proportionnelle.

Bar Kapara enseigne. une fois par 60 ans | my osways N o2WY5s DHN. NI97 93 29
ou par 70 ansiil arrivait que la Kétoret f(t JPNSNS OIPY SV N2 92D
prépar ée des restes pour moitié.
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Et pourquoi on n’y met pas de miel ? Car
la torah a dit tout levain et tout miel vous ne
ferez pas bridler pour |’Eterndl.

Bar Kapara enseigne: Une fois par 60 ans ou par 70 ans il arrivait que la Kétoret fat
prépar ée des restes pour moitié.

La Guemara kritout 6 a: nos maitres enseignent la Kétoret était préparée en 368 Mané,
365 selon les jours de I'année solaire et trois Mané supplémentaires desquels le Cohen
Gadol prélevait ses pleines mains le jour de kippour pour braler I’encens dans le saint des
saints. Lereste servait au salaire des parfumeurs.



La Michna dans Chekalim ch. 4 mch6: Le reste de la Kétoret qu’en faisait-on ? On
prélevait de la nouvelle Térouma (Mahatsit Hachekel) le salaire des parfumeurs, cet argent
était alors Hol, c'est-a-dire qu’il n’était plus consacré, puis on rachetait dessus la sainteté
gu’il y avait sur la Kéoret qui devenait alors Hol et les piéces repassaient dans la sainteté.
La Kétoret était donnée aux artisans, €elle éait alors achetait avec |I'argent de la nouvelle
Térouma pour pouvoir ére utiliser.

Nos maitres enseignent le surplus de I’encens, une fois tous les 60 ou 70 ans on ne
préparait que la moitié de la quantité annuelle, ¢’ est & dire 184 Mané. Dans certains livres
la version est une fois tous les 72 ans, car pour 60 et 70 ans le calcul n’est pas juste. De
nombreux Richonim s é&onnent de ce calcul qui ne correspond pas a la réalité.

Voir Tossafot Chevouot page 10 b et Kritout 6 b.

Le surplus de I’encens de chaque année est en moyenne de deux Mané et demi le Cohen

Gadol utilisait chaque Yom kippour environ un demi Mané la contenance de ses deux
paumes, en 60 ans cela fait 150 Mané et en 70 ans cela fait 170 Mané€, dans aucun des
deux cas cela correspond aux 184 Mané qui sont la moitié de la mesure habituelle de la
Kétoret annuelle.

On peut étre dire que le sens de « maitié » pA¥7> n’a pas vraiment le sens de moitié mais
gue le poids de la préparation n’était pas entier mais incomplet, la question qui se pose est
pourguoi 60 ou 70 ans ?

Il semble qu’il est fait ici allusion au Tikun des six Sefirot du Tiferet, celui du « petit
visage » (228 9°»7) quand il est seul et & son Tikun qui inclue la derniére Sefira, celle du
Malkhout la Royauté.

Le sensdelaKetoret : les klipot ont acces aux deux dernieres lettres du Nom, elles risquent
de faire écran entre les deux parties du Nom. Par la Ketoret nous remontons les deux
derniéres lettres au niveau des premiéres pour reformer le Saint Nom ; c’est la raison des
1lcomposants: 11= -7 -1. Cette montée se fait grace a la Levona qui est la «lumiere
extérieure » %2 78 qui est beaucoup plus puissante que la « lumiereintérieure » »%19 N,
elle n'est pas limitée par un réceptacle. Les klipot ne supportent pas la puissance de la
lumiére extérieure, cette lumiére est celle qui rassemble I’ensemble des différentes forces
qui composent la structure de I'arbre Séfirotique, chacune de ces forces risque de tomber
entre les mains des klipot est d’ ére détourner de la finalité pour la quelle elles ont été crées,
c'est le sens de la Ketoret. L’ Ari zal dans le portique des intentions « Chaar Acavanot »
page 13c, au sujet de la Kétoret ordonne les dix Sefirot de la maniére suivante pour les
versets aing : o0: sont les Sefirot de Tiferet et Nétsah. gu2: c est le Hod . abmwic est le
Yessod. 72357 C'est le Malkhout . 2%»0: sont le Keter, Hokhma, Bina, Hessed et Guevoura.

701 7135 cestlalumiére extérieure, 552 1IN .
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Cependant pour la Baraita I’ ordre des sefirot est différent.

ST Keter

o7 | Yessod

;a5 | Malkhout

;7357 | Or Makif

2% Hessed

ayy» | Guevoura

nhaw | Tiferet

21975 | Nétsah

opra Hokhma

7957 | Bina

naap | Hod

Le Tsori de la Baraita est le Nataf du verset, il y a donc un changement entre le verset il
s agit dela Sefira de Hod alors que dans |la Baraita il s'agit dela sefira de Keter.

Autre changement qui apparait entre les versets et |la Baraita, est I’ ordre des Sefirot. Dans
les versets on commence par le Tiferet et le Nésah qui sont liés sans étre mentionné
explicitement uniquement par allusion (le ler 2%0) puis le Hod Yessod et Malkhout
(m23%5m abmen gw2) puis les 5 Sefirot du haut par allusion (le 2eme 2°»0) Keter Hokhma
Bina Hessed et Guevoura.

Alors que dans la Baraita on commence par le Keter lié au Yessod et le Malkhout puis le
Levona qui est le Or Makif puis le Hessed Guevoura Tiferet et Nétsah et enfin Hokhma
Bina et leHod en dernier.

Pendant de nombreuses années je me suis posé cette question sans trouver de réponse
jusgu’au jour ou Hachem a éclairé mes yeux en la découvrant posée dans le livre Emet Le
Yaakov du Rav Yaakov Chaltiel Nifio question 51 page 108 C. Lui méme dit avoir posé cette
guestion a de grands maitres qui lui ont répondu qu’ elle ne trouverait de réponse qu’ avec
la venue du prophete Elihaou ZIt.

Cependant tout en précisant avoir véritablement conscience de sa toute petite valeur le rav
dans une trés grande modestie donne une réponse et trouve une solution a ces questions
LTI AN TIWODY NT TN,

Pour résumé la réponse du rav, il faut savoir que la « brisure des vases » se produisit sur
deux niveaux distincts qui sont symbolisés par la torah écrite et latorah orale. (7552 8''r).

Lesklipot ont beaucoup plus de prise sur la partie féminine, la torah orale que sur la partie
masculine torah écrite. Dans les deux cas la Sefira qui est la plus accessible aux klipot est
celle du Malkhout, la derniere de I’arbre Séfirotique. C'est au niveau du Malkhout que le
danger des klipot est le plus grand. C’est pour cette raison que le Helbena a une mauvaise
odeur quand il est brilé seul. Ainsi les Sefirot mentionnées dans les versets ne sont pas les
méme que celles citées dans |a Baraita.
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Quand nous récitons les versets nous « réparons » la brisure au niveau de la torah écrite.
Cest pour cela que le verset commence par le Tiferet qui symbolise la Torah liée
immédiatement a Nétsah qui symbolise I’éude de cette torah écrite (Moché). Ces deux
composants ne sont pas explicitement cités car éant relier a Tiferet qui est la torah écritela
brisure ne fait pas trop de dégéts a ce niveau. Les trois derniers composants sont cités car
c'est a leurs niveaux que les klipot sont les plus agressives. Les premiéeres lettres de cestrois
composants (72357 abme gwa) forment le mot w2 et les derniéres lettres ont pour valeur
numérique 480(n-5-5).

Les cing autres composants ne sont pas mentionnés car ils se situent au plus haut de
I’arbre Séfirotique |a ou les traces de la brisure sont imperceptibles. Vient enfin la Levona
qui est la lumiére extérieure par laquelle le systéme dans sa globalité s ééve, on remarque
gue ce composant est séparé du Malkhout pour bien nous montrer qu'au niveau de la
torah écrite il n’est pas nécessaire que cette lumiére soit trés proche du Malkhout car
I’emprise des klipot est beaucoup moinsfort ici que pour latorah orale.

Dans la Baraita on ééve en premier lieu le pilier central del’ «arbre» en reliant le Keter
au Yessod et surtout le Malkhout qui est le plusfragile par la proximité de la Levona qui est
le « Or Makif ». Le Tiferet étant tombé au niveau du Yessod il n’est pas citer. Puis viennent
les trois Sefirot intermédiaires et le Nétsah toujoursrelier au Tiferet et enfin la Hokhma et
la Bina qui ne doivent pas étre séparé puis en dernier le Hod qui regoit directement son
flux dela Bina.

Le mot »7wp a pour valeur numérique 11 fois le Nom »-2-7-8 65=715.allusion a la torah
orale, alors que dans la torah écrite il est écrit 29 sans vav 709 qui correspond aux deux
derniéreslettresdu Nom  »7-17 .

1 X 1 =484+ 7 x or =225=709.

Lespropriétés dela Kétoret :

La Kétoret, a le pouvoir d’annuler la faute de la médisance, »77 pw5, le verset dit, il
obtiendra le pardon pour lui et pour sa maison et pour |I’assemblée d'Israél. Demande la
Guemara Yoma 44b, quel est le pardon qui est identique pour toutes les catégories du
peuple ? C'est la Kétoret cela est rapporté au nom de rabbi Ychmael quelle faute vient elle
expier : le lachon ara, la Kétoret qui est offerte dans la discrétion, il n’y a personne dans
I’enceinte du temple quand €elle est offerte, la médisance est aussi faite dans la discrétion.

Lors de la dispute de Korah contre Moché le feu consuma 14700 personnes, Aaron fit une
Ketoret et le feu sarréta. Essentiellement la faute de Korah et de sa bande éait la
médisance a |’ encontre de Moché.

Ce passage au nom de Abayeé fait le récapitulatif de tous les sacrifices de la journée et leur
ordre. Bien que sur certains points la Halacha n’a pas été retenue ainsi. Le Rav Hida
rapporte la discussion dans Yrouvin 13b au sujet de la controverse entre |’ école de Chamay
et celle de Hilledl comment tranche t on la halacha ? Une voix céleste se fit entendre « les
paroles des uns et des autres sont les paroles du D vivant ».
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Le Ritva explique que les deux raisonnements sont justes. Moché avait questionné D pour
savoir comment doit on fixer la halacha il lui fut répondu que cela est entre les mains des
sages des générations. Si c'est ainsi hien que la halacha ne soit pas comme cela il est
important de citer |I’enseignement d’ Abayé car il résume le service quotidien du temple.
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Cette priere est attribuée au Tana Rabbi Nehounya Ben Hakanya, €lle est composée de
7 versets correspondant aux sept jours de la semaine et de six mots par verset. Elle formele
Nom de 42 lettres la Guémara dit dans Kidouchin 71 a ; Rabbi Yehouda dit au nom de Rav
le nom de 42 |ettres on ne letransmet qu’a celui qui est discret et modeste qui est a la moitié
de sa vie et ne se met jamais en colére qui se saoule pas et qui a de bonne midot. Tout celui
qui le connait et y prend garde avec pureté et sainteté est aimeé d’ en haut et apprécié en bas
les créaturesle craignent et il hérite des deux mondes.

Le Tikuné Ha Zohar, T4 page 18b commente le verset psaume 118, 19: Ouvrez-moi les
portes de la justice afin que |'y pénétre et remercie I'Eternel. Le mot y pénétre se dit
«NaN 23» Bam qui a pour vn 42 fait donc allusion a celui qui pénetre dans les lieus
mystérieux de la vraie connaissance.

Le Ramac dans Pardess Rimonim Portique 29 chapitre 13 expliqgue dans un long
développement que ce Nom se dévoile des 42 premieres lettres de la torah sous différentes
formes. Par divers processus de permutation des |ettres.

Le Gaon dit que les lettres de la torah sont les Noms de D. Chacune est composée de forces
qui en se conjuguant forment des mots qui donnent naissance aux ééments physique. La
particularité du Nom 42 est la création du ciel et delaterre qui en fait est la composition de
I’ame et du corps. L’harmonie et I’équilibre entre la spiritualité et la matérialité. On a
I"habitude de dire cette priere chaque fois qu’il y a nécessité d @évation, comme dans la
lecture du Chéma avant de dormir ou avant de recevoir le Chabbat (Lékha Dodi).

Chaque lettre est composée elleméme de points de lignes d'arrondis qui sont les
composants qui se lient dans la lettre. L’ association des lettres est elle aussi un assemblage
d’ éléments et de forces qui font I’ existence.

Les lettres contiennent de plus la volonté du créateur .p1x9: Cest le secret des Noms qui

sont la source de tout ce qui existe. Pour chaque niveau de la création il y a une
composition particuliére des ééments qui se traduit par un assemblage de lettres et de
Noms de maniére spécifique.
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La volonté premiere de la création est la réduction de la « lumiére» infinie pour qu’elle
soit supportée par le réceptacle qui la contient, les lettres et les Noms que nous
mentionnons sont les réceptacles qui restreignent les lumieres.

La nature des éléments est de rejoindre leurs sources, ainsi les lumieres se dirigent vers
leursracines pour s'inclure en elles comme une flamme dans la braise. C’ est la raison pour
laquelle les humains se tiennent debout sur leurs deux jambes, la téte vers le haut, alors
gue les animaux sont sur quatre pattes versle bas.

Chaque étre tend a rejoindre sa source. Comme dit le verset psaume 150 : « que tout ce qui
respire loue le Seigneur », Rabbi Hiya Bar Aba dit a chaque expiration et a chaque
inspiration I’ame désire quitter le corps pour rejoindre sa source et ¢’ est Le Saint Béni Soit-
Il qui la maintient dans le corps.

Si cela se produisait les hommes ne pourraient plus remplir leurs missions, ils n’auraient
plus de libre arbitre, ils ne pourraient pas réparer et élever la matérialité au niveau du
spirituel. Alors le créateur a fixé des limites & chaque élément spirituel pour qu’il ne
dépasse pas le domaine qui lui est imparti, il ne peut ni sSéever ni descendre. Cette
impossibilité qu’ont les éléments de changer de niveau est traduit par la crainte du
Ccréateur.

L’homme est formé de trois niveaux ou trois étages qui sont composes chacun de trois
éléments.

La téte qui contient le cerveau et ses deux hémispheéres plus le cervelet. Le buste auquel
sont reliéeslesbras, et lesjambes et |’ organe reproducteur.

La téte est la partie intellectuelle le buste est |a partie des sensations et des émotions et
enfin les jambes celle de I’ action.

Dans la vision d'Isaie il est dit: « des Séraphins se tenaient debout pres de Lui, chacun
ayant six ailes, avec deux il cache sa face, avec deux autres il recouvre ses pieds et deux
autreslui servent a voler ».

Les anges sont a I'image des éléments spirituels qui désirent regjoindre leurs sources, les
deux premiéres ailes leurs servent a cacher leurs faces pour qu’ils n’aient pas le désir de
voir plus haut, avec les deux autres ailes ils cachent leurs pieds pour gu’ils n’aient pas la
tentation de descendre la ou ils ne sont pas autorisés et la troisieme paire d'ailes leur
permet de monter quand cela est le temps de |'élévation des mondes et ensuite de
redescendre.

Le Nom de 42 lettres a trois mains qui retiennent les trois étages de la structure des
mondes pour qu’ils restent a leurs niveaux : 3x14=42. Quand le moment de I’ élévation est
venu les « trois mains » se mettent en action.

Le nom 42 se scinde en sept Noms qui correspondent aux jours de la semaine, qui eux
méme ne sont que |'expression des sept Séfirot du bas ou de I'émotionnel. Les deux
premiéeres lettres de chaque phrase sont les ailes qui couvrent les yeux pour ne pas monter
la ou cela n’est pas autorisé. Les deux suivantes servent a cacher les pieds pour ne pas
descendre plus bas, et enfin les derniers permettent I’ envole et I é évation.
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Le but de cette priere étant I’éévation du monde de I’ action, celui des sacrifices au niveau
du royaume du monde de la transformation, celui qui commence a Baroukh Chéamar.

Il prend son |Il se couvre les| Il se couvre les|Les noms de| Les jours de la
envole pieds yeux royauté de la| semaine
transformation
Yy 1 P 2 N v Bonté
10 s T P» » puissance
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De grace par force de la grandeur de Ta
droite délie celle qui est ligotée.

Accepte la complainte de ton peuple rend
nous fort purifienous Toi Le redoutable.

Degréce, Toi le puissant protege comme la
prunelle de Tes yeux ceux qui invoquent
Ton unité.

Bénis les purifie les de ta pitié et de Ta
grace continuellement comble les.

Toi Le Puissant, Le Saint par Ta bonté
infinie conduit Ton assembl ée.

Unique, sublime, tourne Toi Vers ton

peuple qui rappelle Ta Sainteté.

Notre complainte accepte et écoute nos cris
Toi qui connait les choses cachées.
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Bénis soit le Nom de gloire de Son Régne a jamais.
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De gréace par force dela grandeur de Ta droite délie celle qui est ligotée.

Notre Pere qui est dansles cieux Toi qui la source des miséricordes, nous T'implorons, par
la force de Ta bonté qui est appelée « grande », symbolisée par Ta droite, libére celle qui est
attachée, il s agit dela Cheéhina ou del’assemblée d’Isradl.

NI 0 V. nY 09530
Accepte la complainte de ton peuple rend nous fort purifie nous Toi Le redoutable.

Agrée notre priere, permets nous de nous renforcer et de nous élever vers Toi, avec pureté
et sincérité, Tu netrouveras en nous que Ta crainte.

0wV nazd, p? s pT, ) N

De gréace, Toi le puissant protége comme la prunelle de Tes yeux ceux qui invogquent Ton
unité. Toute notre aspiration, toute notre ambition est de nousaméiorer afin d’ atteindre le
but pour lequel Tu nous As créé. La finalité de ce monde n’est que I'unité et I’ unicité de
ton Nom. Protége-nous du Yetser Ara pour gque nous ne tombions pas, une protection
spécifique et particuliére a chacun.

:090) 11, pp1¥ onn’, 0100 0293
Bénislespurifielesdeta pitié et de Ta grace continuellement comble les.

Que nous ayons le mérite de réparer nos Midot, que nous voyons de la réussite dans le
service divin, pour que nous atteignions la pureté. Bien que nous sachions combien nous
sommes éoigné de la perfection, mais accepte notre demande par Ta grande miséricorde.

: prYonl, »0 353,177 pohH

Toi Le Puissant, Le Saint par Ta bonté infinie conduit Ton assemblée. Tu Es notre Force
et notre soutient, notre protection, D puissant de bonté, multiplie tes bienfaits sur ton
peuple qui aspire a ta sainteté.

:pYrZ ot om0 py7 o) on?
Unique, sublime, tourne Toi Verston peuple qui rappelle Ta Sainteté.

Tu Esl’unique de par notre désir intense de Te servir sincérement, Tu Teréouiras de nous
avoir pour peuple Tu en seras honoré. Pour cette raison agréé nos priéres nous ton peuple
qui Tesanctifionstouslesjours de notre existence.
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Notre complainte accepte et écoute nos cris Toi qui connait les choses cachées.

Parfois nous n’avons pas les mots ni la force d' élever vers Toi une priere, la douleur et le
cri de notre ceeur est suffisant devant Toi. Tu entends la plainte qui monte d'un ceeur
meurtrit car Tu connais les secrets de chaque homme. Sauve nous pour la gloire de Ton
Nom.

7Y 09IV ,imoYby Tiao o, 192

Ce verset est récité apres avoir prononceé le Saint Nom, comme dans le temple le jour de
Yom kippour quand le Cohen Gadol prononcait le Nom (Chém Ameforach) les autres
Cohanim et lereste du peuple se prosternaient a terre et récitaient ce verset.

Maitre des mondes Tu nous as ordonné de | 7297 )29 329777 125718 19N , 007197 )37
présenter le sacrifice quotidien en son | /922773 029 ,0N73Y3 0IN3 1P I TY2
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places. Et maintenant par nos fautes le| .jypoi 0299 Y

temple est détruit et le sacrifice quotidien est
annulé, nous n’avons plus de Cohen | 292MaN 27 N) 127 X M)A2 2959 )89 212 )37
assurant le service ni de Levi sur son | 71999 5399 30N AP 19NV MY NPY
estrade ni d'Isradl & sa place et Tu as dit: | 272¥) 17903 Tpp7 12397 113977 1IND  0Y
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Pour cela que soit Ta volonté Eternel notre | oy saxwns apans nsss 79190 INE : 9N
D, D de nos péres soit d’agréer les paroles| :oom5vn nats 0INI515)
de noslévres comme |’ offrande quotidienne
offerte en son temps et que nous nous
tenions a notre place. Comme il est dit: il
I”égorgera sur le coté nord de I’ autel devant
I'Eternel, et les enfants d Aaron, les
Cohanim aspergeront de son sang autour
de I'autel. Et il est dit: ceci est la loi de
I’holocauste, de I’ offrande, de I’ expiatoire
et du Acham du sacrifice d'inauguration et
du sacrifice rémunératoire.

Le chapitre suivant a été choisit car il ne comporte pas de divergence et plusieurs avisil est
sans Mahloket, la qualité de sa transmission est parfaite et sans faille. Bien que sur
certains points la guemara note des avis contraires comme au sujet de I’ holocauste ou il est
dit deux aspersions qui font quatre rabbi Ychmael dit non il faut réellement quatre
aspersions (Zévahim 53 b).
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Ains gqu’au sujet de la limite de consommation de |I’agneau pascal, dans notre Michna il
est dit jusqu’a minuit c’est uneloi de la torah, alors que d’ autre maitres disent que la limite
de la torah est au matin et que Hatsot est une barriere des sages. Voir Bérakhot 9a;
controverse entre Rabbi Akiva et Rabbi Eléazar ben Azaria. Ce qui a été retenu est que
dansla Michnail est donné un seul avis ce qui facilite la compréhension.

De plus ce chapitre englobe tous les sacrifices.
I ntroduction aux sacrifices, pereq 5 de Zévahim.

Le mot Zévahim englobe dans le langage des maitres du talmud tous les sacrifices qui
nécessitent une « Chéhita ».

Les sacrifices sont de deux ordres, publiques ou privés: les sacrifices publiques sont ou
holocaustes ou expiatoires. Tableau récapitulatif des sacrifices publics (Site Daat)

Expiatoires | Holocaustes H H
boucs Agneaux | Béliers | taureaux
1lematin et 1 le soir 2 Sacrifices quotidien
Qui suitleSq 2 M de Chabbat
[l suit celui de 1 7 1 2 M de Roch Hodech
chabbat
Le * jour un agneau 1 7 1 2 M des 7 jours de
H Pessah
1 7 1 2 M de Chavouot
2 Agneaux Chélamim 1 7 2 1 S qui accompagnent
les 2pains de Chavouot
+M deR H 1 7 1 1 M de Roch Hachana
+1bouc Expiatoire, le 1 7 1 1 M de kippour
taureau du C G +
Bélier h
Les taureaux 1 14 2 13 M du 1Four
diminuentde13a7 Souccot
1 7 1 1 Moussaf de chemini
atseret

Les sacrifices privés sont de 7 sortes :

1°Le sacrifice Holocauste, 7%y , entierement consumé sur |'autel, c’'est un sacrifice
volontaire (Néder ou Nédava), il peut ére offert pour le non application d une mitsva
positive ou sur des mauvaises pensées. La différence entre Néder et Nédava est la suivante :
le Néder il dit je prends sur moi d' offrir tel sacrifice, bien qu’il ait choisit une béteil en est
responsable tant que le sacrifice n’a pas était acquitté. (7729782 227 *52 297 I0INT)

Pour la Nédava il dit cette béte est holocauste ou tout autre offrande I’ayant designer au
départ si ellemeurt ou se perdil est quitte. ( 7797782 209 17 997 IDINT)
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2° Le sacrifice expiatoire: Ay pour une transgressions par inadvertance sur un interdit
(8%) qui est sanctionnée par un Karet, retranchement quand il est fait volontairement et en
connaissance de cause.

3° Le sacrifice Acham, Sur cing délits précis volontairement ou par oublie, le vol, la
servante pas complétement libérée, sur une profanation (utilisation profane d'un objet
consacré) leNazr qui s est rendu impure et sur la léepre.

4° Le sacrifice « chédlamim » ¢'est une offrande volontaire (Néder ou Nédava) ; cependant
dans certains cas il est obligatoire comme aux fétes de pelerinage ou pour le Nazr (bélier)
celui qui apportait les prémices, devait les accompagner d'un chélamim. On inclut dans |la
catégorie chélamim les sacrifices de Toda (remerciements) qui éaient accompagnés de 40
pains.

5° Le premier né des bétes pures (ruminants et sabots fendus) le Cohen consomme la
viande.

6° Le sacrifice du Maasser des nouveaux nés du troupeau il est consommé par les
propriétaires.

7° Le sacrifice de Pessah, le 14 du mois de Nissan. Consommé la nuit de pessah par ceux
qui se sont associés, il est consommé jusqu’au milieu de la nuit.

Les trois premiéres sortes mentionnées sont des « sacrifices Saints de saints» 227 *w7?
les autres sont appelés os9» 2°w7p leur sainteté est plus |égére.

Le service du sang: il y a 4 étapes dans la « Avoda » qui permettent au Korbann d'étre
valide et d’ étre agréeé. Ce sont les quatre services du sang : la Chéhita, la réception du sang
dans un Kdli, le port du sang jusqu'a I’autel et enfin |I'aspersion. Il est a noter que la
Chéhita est valable par un non Cohen (Zar).

Tous les sacrifices et les « Avodot » ne se font que le jour. On avait alors le droit de monter
les graisses et les parties a bruler sur I’ autel toute la nuit.



Schéma del’ autdl.

1. mos4: labase

2. N9pron vin: lefil qui entour I'autel & mi hauteur

3. 33v1: lecouloir qui fait le tour del’ autel

4. natwn mip. lescoinsdel’ autel

5. prows 027999 0220377 02209 OVUIY 553999 5199997 1993 093737 IV

Les deux trous sur le coin sud ouest ou se faisait les libations qui s écoulaient jusgu’ aux
deux trous sur la base.

6. v lesdeux trous sur le coin sud ouest de la base ou on versait le reste du sang.

7. 75707 1999919 DN MY natna ysnna mans . le monceau de cendre au centre de
I’autel ou se situait le foyer principal.

8. wasn: lapented acceés principale.

9. amvhn o279 oYY )V vas: la pente secondaire qui permettait la descente du couloir.
10. 3305 o2y ownw Jup was: la petite pente pour atteindre le couloir.

Les mesuresdel’autel : hauteur totale 10 coudées .

|a base avait 1 coudée de hauteur. De la base au couloir 5 coudées de haut. Du couloir au
haut de |’ autel 3 coudées ,les coins ontlcoudée de haut.

Lasurface Totale .

A la base 32 coudées .La base pénetre d une coudée ainsi que le couloir . En hauteur il
reste 28 coudées .

La pente a une longueur de 32 coudées et une largeur de 16 .

L’ entrée du temple sefait d' est en ouest, la pente est au sud, les abattoirs sont sur le coté
nord. Le coté sud-est ne possede pas de base.
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Quel est lelieu des sacrifices ? IWODY VT KT 03t SV 0PN PN
Les Saints de saint étaient égorgés au nord, /)Z’jﬁ f”:':;’;gva;;:’;‘;gzg z‘fw’g;’; ;’:‘;;”Zf;’;
. 3 by 7939 ¥ v 3 197 by
le taureau et le bouc de kippour au nord le gl e 755?2: "o bbﬁé,fy'b,_\;y'mfr;’{é
recueil du sang Sans un reci pient du SEIVICE | smay wips by oI 737 DA 299U 113599 192
au nord, le sang necessite une aspersion | a5y N N ON .P¥PS DA Y
entreles barresde|I’arche et sur lerideau et ' '
I"autel en or. L’oubli d'une des aspersions
invalide le sacrifice.il versait le reste du
sang sur la base ouest de I’autel extérieur,
sil nel’avait pas fait cela n’invalidait pasle
sacrifice.

23T W 1 TN
Quedl est lelieu des sacrifices ?

Lelieu dela Chéhita, du recuell du sang de |’ aspersion et de la consommation des viandes.
Les Saints de saint: ce sont les holocaustes, les expiatoires et les « Acham ». Ils sont
égorgés au nord comme dit le verset : il I’égorgera sur le coté nord de I'autel et il est dit |a
ou tu feras |’ holocauste tu feras |’ expiatoire de méme pour le « Acham ».

Letaureau et le bouc de kippour au nord lerecueil du sang sans un récipient du service au
nord,

La Michna entre dans le détail des différents sacrifices en commencant par ceux de
kippour dont le sang était aspergé a I’intérieur du sanctuaire et dans le saint des saints. Le
récipient est obligatoire pour tous ces sacrifices comme il est dit au sujet de I’ holocauste
offert sur le mont Sinai lors du don de la torah (exode 24,-6).

Le sang nécessite une aspersion entre les barres de I’arche et sur lerideau et I’autel en or.
L’ oubli d’'une des aspersionsinvalide le sacrifice.

Il setient entre les deux barres de I’ arche sainte (Aron Hakodech) et il fait I’ aspersion, une
vers le haut et 7 vers le bas en les comptants. |l fait cette aspersion en direction du
couvercle del’arche (kaporet) sans que le sang nel’ atteigne.

De méme sur le rideau de séparation entre le sanctuaire (Ekhal) et le saint des saints. Sur
I"autel en or qui est aussi appelé autel de la Kétoret ou aute intérieur, il est situé a
I'intérieur du sanctuaire au milieu entre la table et la Ménorah. S'il manque ne serait ce
gu’une des aspersions le sacrifice est invalidé, cela est appris du taureau de I’oubli du
peuple. Quand la majorité du peuple a transgressé une interdiction sur laquélleil y a une
peine de Karet, cela en suivant I’ordre du sanhédrin.

Le reste du sang est versé dans les orifices de la base de I'autel, cela n’invalide pas le
sacrifice, puisque le service du sang est conclu par I’ aspersion.
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Les taureaux et les boucs qui doivent étre
brulés, sont égorgés au nord le recuell du
sang dans un récipient de service se fait au
nord, leurs sang nécessite une aspersion sur
le rideau et sur I'autel en or, le manque
d’'une des aspersions I'invalide, le reste du
sang est versé sur la base ouest de I’autel
extérieur, cela ne I'invalide pas, les viandes
des deux sacrifices sont brulés la ou I'on
mettait les cendres de |’ autel.

Si le sanhédrin se trompe dans la halacha et cause une transgression du peuple d'un
interdit pour lequel il y a une sanction de Karet. Le peuple doit offrir un taureau pour cette
faute collective.

Si le Cohen Gadol qui a été oint de |’ huile d’onction se trompe et transgresse un interdit il
doit offrir un taureau. Le taureau du jour de kippour sont entierement brulés |a ou I’on
brulé les sacrificesinvalidés a |’ extérieur de Jérusalem.

Les boucs qui étaient brulés sont ceux causes par I'erreur de sanhédrin qui entraine
I'idolatrie de la majorité du peuple.

Il y atrois endroits ou on brulé le reste des sacrifices: le 1er dans le parvis des femmes la
on brule les sacrifices qui sont invalidés et les intérieurs des sacrifices les moins saints,
ainsi que lestaureaux et les boucs qui doivent éreincinérer s'ils sont devenusimpropres.

Le deuxiéme endroit est sur le mont du temple il est appelé « Bira» la ou I'on brule les
expiatoires s'ilsont été rendu invalides.

Le troiseme endroit est en dehors de Jérusalem il est appelé le lieu des cendres la on
incinérait les expiatoires quand le déroulement du sacrifice était correct.

Il aspergeait sur le rideau une fois vers le haut et 7 fois vers le bas, comme il le faisait le
jour de kippour. Ils étaient brules a I’ extérieur de Jérusalem.
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Les expiatoires collectifs et individuels: les
collectifs, ceux de Roch Hodech, des fétes, il
les égorgeait au nord, ains que le recuell
du sang dans un récipient de service; leur

sang nécessite 4aspersions aux quatre coins
del’autel extérieur.

Comment ? il montait sur la pente et il se
dirige vers le coin sud- est puis vers le coin
nord- est, nord- ouest et enfin il arrive au
sud- ouest, le reste du sang il le versait sur
la base au sud .lIs étaient consommeés a
I'intérieur des tentures par les Cohanim
males toutes les cuissons étaient permises
en un jour et une nuit.
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Ce sont les expiatoires extérieures, fait sur I'autel extérieur .Ce sont les boucs du Moussaf
de Roch Hodech et ceux des jours de fétes, comme pour tous les expiatoires leurs places est
au nord. |1 doit faire 4 aspersions sur les quatre coins deI’autel. IL monte par |a pente avec
alamain le récipient de sang il emprunte le couloir a mi- hauteur de |’autel qui en fait le
tour. Il tourne vers la droite, il atteint le coin sud-est et fait une aspersion sur I’angle du
coin ainsi que sur les autres coins. Le reste du sang est verse sur la base au sud qui avait
deux trous, un au sud et I’autre a I’ ouest le reste des sangs des expiatoires intérieurs étaient
versées dans le trou d ouest et celui des expiatoires extérieurs dans le trou sud. Les viandes
€taient consommees en un jour et une nuit comme pour tous les expiatoires.

Dans cette Michna il est mentionné les tentures comme dans le Michkan du désert mais
dansletemple celieu était a I’intérieur de la muraille du parvis des femmes. Notre Michna
cite les tentures car pendant la construction du deuxieme temple (22ans) ils rétablirent
I"autel et fixérent des tentures. Bien qu’au moment de la construction du temple et de
Jérusalem par leroi Chlomo, il les sanctifia de maniére définitive, les tentures dressées lors
de la reconstruction étaient pour préserver la discrétion du service pontifical. Cette Michna
rappelle cet épisode. Voir Rambam Beith Habéhira chapitre 6, 15et Méguila 10a, Ediyot
ch8 M6 ;

Le Rav Tiféret Israél souligne que ce chapitre étant sans controverse il est la transmission
direct de Moché, c'est pour cette raison qu’on fait allusion au tabernacle du désert en
mentionnant les tentures.

Toutes les préparations éaient autorisées, uniquement pour le sacrifice de pessah il fallait
le griller au feu. Le temps impartie a la consommation de la viande était le jour méme du
sacrifice et la nuit qui suivait. Au matin le reste était Notar et devait étre brulé, cependant
les sages ont établit une barriére et interdisent d’en consommer apres le milieu de la nuit.

L’holocauste saint de saint il I’égorge au | 727 7377) , 283 APVINY , 0V 7 VTP ,N797
nord recueille son sang au nord dans un | /7Y 700 SnY pyv ANT) ,N9¥3 NIV 2533
récipient du service, il nécessite deux HUN7 23} IB) OYRD DD BN
aspersions qui font quatre, il faut le dépecer
et le découper puis il sera entiérement
consumé sur lesfeux ;

Il n’est pas dit explicitement dans le verset qu’ elle est appel ée saint de saint.

Deux aspersions qui font quatre. Dans le verset il est dit:« ils aspergeront son sang sur
I"autel tout autour. Le mot asperger sous entend une aspersion, est il possible de n’en faire
gu’une seule? Que signifie alors tout autour? Faut-il mettre du sang tout autour de I’ autel
comme avec un fil? Le verset dit asperger. Comment accomplir les deux choses, deux
aspersions qui en font quatre; quand il arrive devant le coin, un coté est a I’est et I’autre
au nord il se place juste devant I’angle et fait une aspersion de maniéere a ce que le sang
atteigne les deux cotésdel’angle au méme instant.
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Ils sont égorgés au nord, le recuellle de
sang au nord avec un récipient de service;
le sang nécessite deux aspersions qui font
guatre, ils sont consommeés a |’intérieur des
tentures par les Cohanim males, toutes les
préparations sont permises et le temps de
consommation est de un jour et une nuit
jusgu’ ala moitie de celle-ci.

Les sacrifices rémunératoires publiques; ce sont les deux agneaux de chavouot qui
accompagnent les deux pains d offrande.

Voici les Achamot pour le vol, celui qui nie devoir de I’argent a son prochain et fait un
serment qui |’acquitte du remboursement comme pour le cas d'un dépbt s'il est reconnu
coupable il rend la somme due en ajoutant un cinquieme et doit offrir un Acham pour
expier sa faute.

Pour les profanations, Celui qui a utilisé un objet consacré et en a tiré profit ou qui s est
servi d’argent consacré pour son utilisation personnel.

Pour la servante mi affranchie, Un esclave ou une servante «Kenaani» Sils sont
affranchies par le propriétaire ils deviennent Israél, comme des convertis. Si une servante
est la propriété de deux associés et que uniguement I'un des deux la libére elle est appelée
« mi affranchie» cette femme n’est permise qu’a I’esclave juif .Si un homme la prend il
doit offrir un Acham.

Celui du Nazr; le Nazir qui devient Tamé pendant le mois de nezirout quand il se purifiera
alafin de cette périodeil devra offrir en plus des sacrifices du Nazir un Acham.

Et celui du |épreux, Apres sa guérison il doit un agneau.

Celui qui vient pour un doute. Par exemple deux assiettes devant lui, I’'une contenant de
la graisse interdite et I’autre de la graisse permise. 11 ne sait pas ou setrouve I’interdit bien
gu’il ne reste devant lui gu’une des deux assiettes ,s'il en mange il doit un Acham dansle
doute. Ceci est un des cas ou dans le doute il est obligatoire de s abstenir car I'aliment
interdit était fixé. Bien qu’en général nous appliquions la régle dans le doute sur un Din
torah I’interdit n’est que décret des sages.

(2732979 79577 72052 222997 R''2WT AP 223972 27 AT I TNT ) 790 )

Les michnoyot précédentes traitent des Sacrifices saint de saint (2s277 *2*7p).
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Notre Michna traite des sacrifices de moindr

e sainteté o%5» oo jusgu’alafin du chapitre.

I’ offrande de gratitude et le bélier du Nazr
ont une sainteté faible. 1ls sont égorgé a
tout endroit dans le parvis du temple, le
sang neécessite deux aspersions qui font
quatre.
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Ils sont consommés dans toute la ville pour
tout homme de n’importe quelle maniere
pendant le jour et la nuit qui suit jusqu'a
minuit. Les parties prélevées ont le méme
statut mais ils sont consommées par les
Cohanim leurs femmes enfants et leurs
esclaves.

Ces deux sacrifices bien gu’étant des sacrifices de moindre sainteté ne sont consommés
gu’un jour et une nuit comme les sacrifices de grande sainteté.

L’ offrande de gratitude est accompagnée de 40 pains :le verset dit |évitique 7,12,Si ¢’ est par
gratitude qu’il approchera (son sacrifice) il I’ accompagnera de gateaux de Matsot pétris
dans I’huile et des galettes de Matsot ointes d’ huile et de la fleur de farine détrempée en
gateaux pétrisdans|’ huile, et des gateaux de pain Hamets etc..

Le Nazr offrelejour ou il conclut son veeu un bélier.

Comme tous les chelamim il ne nécessite pas le coté nord pour la Chéhita ; cependant pour
I’aspersion ils sont identiques a I'holocauste comme il est dit: les enfants d Aaron
aspergeront son sang tout autour de I'autel. 11s sont consommés dans Jérusalem comme il
est dit: vous le mangerez dans un lieu pur. Se pose la question les précédents ont-ils été
consommeés dans un lieu impure ? Réponse les précédents possedent une grande saintetéils
seront consommeés dans un lieu saint dans I’enceinte du temple mais ceux-ci qui ont une
sainteté moindre il leur suffit un lieu pur |a ou les Iépreux ont I'interdiction de pénétrer,
c'est le camp d'Israél. Uniguement les parties prélevées sont donner aux Cohanim le reste
des viandes est consommeés par les propriétaires des sacrifices ; les viandes étaient ou cuites
ou grilles a la convenance de ceux qui les manger. Pour le Toda il est dit: la viande du
sacrifice sera consommeée le jour de I'offrande il n’en laissera pas jusqu’au matin. Les
sages ont établit une barriére qui est la moitié de la nuit.

Les prélévements sont pour le bélier du Nazr, |’épaule du bélier quand €elle est cuite et la
poitrine du balancement et la cuisse. Et pour le Toda la poitrine et la cuisse et les pains.
Sont eux auss consommes en un jour et jusgu’a minuit a Jérusalem.

Les sacrifices de reconnaissance ont une
sainteté moindre la Chéhita se fait dans tout
endroit dans le parvis. Le sang nécessite
deux aspersions qui font quatre .lls sont
consommés dans toute la ville pour tout
homme en toute préparation .en deux jours
et une nuit .Les préévements ont les
mémes régles ils sont consommeés par les
Cohanim leurs femmes enfants et esclaves.
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Il est dit lévitique 3,8: il I’ égorgera devant la tente d’ assignation, de la nous apprenons que
toute la largeur du parvis est devant le sanctuaire.

Deux jour et une nuit: le verset dit lévitique 7,16 : et s le sacrifice est un veeu ou une
offrande spontanée, au jour ou il est approché et le lendemain il sera mangé. Le reste au

troisiéme jour sera brulé.

Le 1% né ledixiéme et I’agneau de pessah
sont de moindre sainteté. La Chéhita se fait
dans le parvis a tout endroit; le sang
nécessite une aspersion a la condition que
se soit la ou il y a une base .La
consommation differe. Le premier Né est
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consommeé uniquement par les Cohanim.

Le Maasser par les propriétaires, ils sont
mangés dans la ville préparés librement et
en deux jours et une nuit.

L’agneau pascal ne se mange que la nuit
jusgu’a minuit uniguement par ceux qui se
sont associés et uniquement grillé.

Le premier né d’ une béte pure.

Le dixieme des nouveaux nés du troupeau il est entierement consommé par les
propriétaires a part les graisses qui sont brulées sur |’autel. Le sacrifice de pessah sacrifié
le 14nissan a partir deI’apres midi. 11 est suffisant de faire une aspersion comme il est dut
son sang tu aspergerasil n’est pas dit ici tout autour de I’autel. 11 faut faire cette aspersion
laou il yaunebase; I’autel n’avait pas de base dans les cotés est et sud.

Ces trois sacrifices différent dans la consommation des viandes; le premier né appartient
uniquement aux Cohanim et a leurs familles. Le Maasser est a ses propriétaires.
Consommeés en deux jours et une nuit comme |’ ensembl e des chelamim.

Le sacrifice de pessah est mangé la nuit du seder comme il est dit: ils mangeront sa chair
cette nuit, c'est-a-dire la premiére nuit de pessah. Cette Michna correspond a |’ avis de rabbi
Eléazar ben Azaria qui pense que la limite de minuit est une loi de la torah, il fait une
analogie entre la plaie des premiers nés ou il est dit « Je passerai dans le pays d’ Egypte
cette nuit» il s'agit de la moitie de la nuit I’heure ou eut lieu la plaie de mémeici il est dit
vous le mangerez la nuit il s agit de la limite de minuit.

IL faut se compter sur le sacrifice de pessah c'est-a-dire sassocier suffisamment de
maniere a ce qu’il nen reste pas, ceux qui ne se sont pas associer ne peuvent en
consommer. || est interdit de le cuire, uniqguement grillé entierement.
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Barayta de Rabbi Ychmad :

Rabbi Ychmad dit les préceptes de la torah
en sont déduits par les treize regles
suivantes:

1° par leprinciped afortiori,

2° la similitude des mots entre deux textes
différents,

3° a)la généralisation a partir d'un seul
ver set,

b) la généralisation a partir de deux
ver sets,

4° |la généralisation qui est suivie d'un cas
particulier,

5° le cas particulier qui est suivit de la
généralisation,

6° d'une généralisation suivie d'un cas
particulier et d une deuxieme généralisation
le cas particulier sert deréférence,

7°la généralisation qui a besoin du cas
particulier et inversement.

8° Tout cas particulier qui faisait partie de
la généralité, qui en est sorti I’ enseignement
déduit s applique a I’ ensemble.

9° Le cas particulier qui faisait parti de
I’ensemble s'il en est sorti pour un autre cas
qui lui ressemble il est sorti pour alléger et
non pour aggraver.

10°Le cas particulier qui faisait parti de
I’ensemble s'il en est sorti pour un cas qui
est différent il en sort pour aggraver comme
pour alléger.

11° Le cas particulier qui est sorti de son
ensemble pour en déduire une nouveauté ne
peut le réintégrer qui s le verset le précise.

12° Un principe que |I'on apprend du

contexte ou dela conclusion.

13°Deux versets qui se contredisent, il
faudra un troisiéme pour trancher.
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Le principe 1) a fortiori, Kal Vahomer, Déduction du cas le moins grave sur le cas plus
grave.

Exemple classique la Michna Baba Kama page 25 ;

La béte qui cause un dommage en encornant est appelée Keren (corne) dans le domaine
public le propriétaire ne paye que la moitié du dommage. Quelle serait la loi S'il pénétrait
dansun domaine prive ?

Rabbi Tarfonn dit «il paye tout le dommage causé et les sages disent la moitie du
dommage.

La torah n’a pas parlée de ce cas, comment le déduire ? La béte qui cause un dommage en
mangeant des fruits (la dent) ou en piétinant (le pied) des objets dans le domaine public est
Patour, on ne doit rien. Dans le domaine prive il faut rembourser tout les dégats causes.

Nous voyons donc gue pour le domaine privé la loi est plus grave que pour le domaine
public. Nous raisonnons ainsi : s déa pour la dent et le pied qui sont quittes dans le D
public sont condamnés a payer dans le domaine privé a plus forte raison la Corne qui paye
d§a dansledomaine public qu’elle doit aussi payer dans le domaine prive.

La question qui reste a résoudre est combien doit-elle payer ? Dans le domaine public ¢ est
la moitié du dommage, est ce que pour le privé ¢ est identique ou peut étre le double ?

Rabbi Tarfonn dit le double car la dent et le pied ne payent rien dans la rue alors que la
corne paye un demi du dommage. Les sages n’acceptent pas ce raisonnement et apportent
une preuve dela Torah.

Quand Myriam a été frappée de la lepre pour avoir parlé sur Moché. 11 dit a Hachem : «De
grace guéris la!» Hachem lui répondit « si son pere lui eut craché au visage, elle se serait
mortifiée durant 7 jours ? Qu’ elle soit donc séquestrée 7 jours hors du camp et ensuite elle
sera réintégrée. « Pour son pere 7 jours et pour Hachem j'aurai dis le double. Vient la
torah est dit « il est suffisant de lui appliquer la sentence exacte du cas de référence et pas
plus. Donc la corne dans le domaine privé paye comme dans le domaine public.

Rachi sur la Baraita donne |’ exemple suivant : Exode23, 5 : lorsquetu verras|’ane de celui
gue tu hais s effondrait sous sa charge, tu ne t’abstiendras pas de I’ aider tu porteras avec
lui. Le verset ne précise pas pour I’ane de ton ami que tu aimes, nous I’ apprenons par le
raisonnement. Si pour celui qui me déteste je dois porter avec lui le fardeau de son ane a
plus forte raison pour un ami ! Si les deux se présentent a moi puis-je donner la priorité a
mon ami ? Non, le cas déduit ne peut dépasser le cas deréférence. 11725 7575 1277 19 835 17

Leprincipe 2) la similitude des mots :

Il est dit au sujet de I’esclave juif : lorsgue tu achéteras un esclave hébreu il servira 6
années et la septieme il sortira libre. Si le serviteur ne veut pas quitter son maitre il est dit :
sSon maitre poingonnera son « oreille» avec un poingon et il le servira pour toujours. Le
talmud Kidouchin 15a demande de quelle oreille s agit- il la droite ou peut étre la gauche ?
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Au sujet du processus de purification du lépreux il est dit: (Iévitique 14,25) Le Cohen
prendra du sang du Acham et I’appliquera sur le lobe de « |’ oreille » droite de celui qui se
purifie...De méme que pour lelépreux il s agit dela droiteici de mémeici.

Rachi donne I’exemple suivant : lévitique 18,10 : la nudité de la fille de ton fils ou de la
fille detafille tu ne découvriras pas. Elles sont ta propre nudité. La torah interdit la fille de
son fils et la fille de sa fille, mais ne parle pas de sa propre fille, comment I’interdire? On
pourrait faire un Kal Vahomer, si la torah interdit la fille de ta fille & plus forte raison ta
propre fille! Mais ce raisonnement n’est pas valable car on ne fait pas de Kal Vahomer
pour sanctionner p>7:7 p» ey N, alors comment |I’apprend t on ?

Le verset 17 dit: la nudité d'une femme et sa fille tu ne découvriras pas €elles sont en
parenté, ¢'est impudique. Dans les deux versetsil est dit le mot «727» de méme qu’ au verset
17 I'interdit S applique ala mere et a lafilleici aussi I'interdit S'applique ala mére et a la
fille. Voir Yébamot 3a.

Le principe3) généralisation a partir d’un ou de deux versets.
a) A partir d'un verset :

Il est dit au sujet des témoins, deuteronomel9, 15: Ne se lévera pas un témoin unique
contre un homme pour tout crime et pour toute infraction pour tout péché qu’il commettra
par la bouche de deux témoins ou de trois témoins la chose sera éablit. Pourquoi est il dit
un témoin unique ? |l était suffisant de dire un témoin. De la nous apprenons que chaque
foisquelatorah dit « témoin »méme au singulier il s agit d’ au moins deux témoins.

b) A partir de deux versets:

Exemple, la Michna Baba Metsia 87b : Voici les ouvriers qui mangent de ce qu’ils sont en
train de cueillir, de ce qui est d§a coupé tant que le travail n’est pas fini, des fruits et
récoltes qui poussent delaterre.

La Guémara demande comment apprend-ton que I'ouvrier mange de ce qui n’est pas
encore couper ?

Il est dit au sujet de I’employé qui travaille a la vigne: deutéronome 23 ,25: quand tu
viendras dans la vigne de ton prochain, tu mangeras desraisins a satiété et danstes paniers
tu n’en mettras pas. Le verset cite la vigne, peut-on généraliser a tout ce qui pousse de
terre? Objection ! La vigne est un cas a part car il y a une obligation pour le propriétaire
de laisser les jeunes raisins comme il est dit: et ta vigne tu ne grappilleras pas. La
Guémara apporte alors le verset suivant deut 23 26 : quand tu viendras dans la récolte sur
pied de ton prochain, tu cueilleras des épis avec ta main, tu ne porteras pas la faux sur la
récolte sur pied. On objecte que la récolte de céréales on doit le prélevement de la Hala.
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Réponse la vigne possede une particularité qui est corrigée par la récolte de blé, qui €ele-
méme a une particularité qui est a son tour corrigé par la vigne. La vigne et le blé sont tout
deux des récoltes que I'ouvrier a le droit de consommer en les cueillant de méme pour
toutes les récoltes.

Leprincipe 4) la généralisation qui est suivie du cas particulier :

Exemple lévitique 1,2 : parle aux enfants d’'Israél, un homme qui approchera un sacrifice
a Hachem, des animaux, du gros bétail et du menu bétail vous offrirez vos sacrifices.
Quand le verset dit « des animaux » il englobe tous les animaux méme les bétes non
domestiques comme le cerf ou le chevreuil, puisil dit du gros ou menu bétail, il précise que
I’ensemble doit ressembler a I’ exemple citer.

Rachi donne I’exemple suivant : deutéronome22, 11: Tu ne Vé&iras pas d éoffe mixte.
C ‘est adire un vétement fait a partir d une éoffe qui est tissée de deux espéces différentes.
Dans ce verset il englobe toutes les especes, puis le verset précise: de la laine et du lin
ensemble. L’interdiction ne concerne que ces deux especes.

Leprincipeb) le détail précede la généralité:

Exemple dans exode 22,9 il est dit: s un homme donne a son prochain un &ne ou un
taureau ou un mouton et tout animal a garder et qu’il meurt ou qu’il se soit brisé ou perdu
sans que personne se voie, le serment d’ Hachem sera entre eux qu’il n’a pas envoyé sa
main dans le travail de son prochain le propriétaire prendra et ne payera pas. || s'agit du
gardien qui est payé on lui confie une béte en cas de vol il doit rembourser mais en cas de
force majeur comme la perte de la béte ou la mort naturelle, la cassure d'un membre ou la
prise par des brigandsil doit jurer qu’il n’a pasfait de négligence et qu’il n’a pas utiliser la
béte pour son usage personnel et il sera quitte.

Le verset dit qu’il s'agit d'un ane, un taureau ou un mouton, uniquement ces trois bétes
pas plus ? Le verset continu et inclustout animal a garder, il généralise cette loi a toutes les
bétes.

Rachi donne I’ exemple suivant, deutéronome 22,3 : au sujet de la mitsva de rendre a son
propriétaire |I’objet ou la béte qu’il a perdus. Tu ne verras pas le taureau ou le mouton de
ton frere égarés, et tu lesignoreras, tu les rapporteras a ton frére. Et si ton frére n’est pas
proche detoi et que tu ne le connaisses pas, tu recueilleras dans tas maison, il sera avec toi
jusgu'a ce que ton frere te le réclame et tu le lui rendras. Ains tu feras pour son ane et
pour son vétement. Ici il est précisé |’ ane et le mouton uniquement puis le verset continu et
généralise en incluant toutesles pertes, et pour toute perte deton frere.

Le principe 6) d'une généralisation suivie d'un cas particulier et d’une deuxiéme
généralisation le cas particulier sert deréférence.
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Exemple deutéronome 14,25 : au sujet du Maasser Chéni : sur une récolte de céréales, la
vigne et les olives nous devons effectuer les préévements suivants. La Térouma Guédola
1/50 pour le Cohen. Le Maasser Richon 1/10 pour le Levi. Le Maasser Chéni 1/10 quel’on
porte jusqu'a Jérusalem pour le consommer. Si on ne peut pas le transporter il faut
racheter sa valeur en rajoutant 1/5 sur des piéces d’ argent que I’on utilisera a Jérusalem
lors des fétes de pélerinage. Le verset dit: et quand le chemin sera long pour toi car tu ne
pourras pas le porter. Tu le donneras pour de |’argent que tu serreras dans ta main tu iras
vers le lieu qu’Hachem choisira. Tu donneras |’argent pour tout ce que tu désireras, pour
du gros bétail, et du menu bétail pour du vin et alcool et pour tout ce que tu désireras...

Quand il dit pour tout ce quetu désireras, il a généralisé a toute chose méme des vétements
par exemple, puisil dit les exemples, le gros et menu bétail levin et I’alcool, et alafin il fait
a nouveau une généralisation ; pour te dire que comme les exemples cités sont des sous
produits du sol et qu’ils sont comestibles de méme la derniére généralisation, tout ce quetu
désir doit aussi comporter cette spécificite. Par exemple il ne pourra pas acheter avec
I’argent du Maasser Chéni des champignons, les truffes, I’eau et le sel, qui ne sont pas
considérer comme desfruitset sous produits delaterre. Voir Yrouvin 27b.

Rachi donne cet exemple: Exode 22,8 : le gardien d'un objet qui affirme qu’il lui a été
volé, doit jurer qu’il n’a pas commis de négligence et qu’il n’a pas utiliser |’ objet confié. Si
apres le serment il est établi par des témoins que c'est lui-méme qui I'a volé, il payera le
double comme un voleur.

Le verset dit: Pour toute transgression, pour un taureau, un ane, un mouton, pour un
vétement, pour tout objet perdu dont on dira que c'est lui (les témoins, c’est bien I’ objet
pour lequel tu asjuré, il est en ta possession) |’ affaire viendra jusgu’au juges, il payera le
double.

Pour toute transgression, il a généralisé, le taureau, I’ane le mouton et le vétement, il
précise, ceux la uniguement puis il généralise a nouveau en disant pour tout objet perdu.
Les exemples cités sont références, comment ? Ceux sont tous des objets mobiles, qui ont
une valeur argent, cela exclus les immobiliers, les esclaves qui bien que mobiles sont
comparés aux immobiliers, comme il est dit vous les hériterez & vos enfants (comme la
terre) et cela exclus les contacts qui n’ont pas de valeur intrinseque d’argent. Donc il n'y a
pas de serments sur lesimmobiliers, les esclaves et |es contrats.

Leprincipe7) la généralisation qui a besoin du cas particulier et inversement.

Exemple dans exode 12,2 il est dit: sanctifieeMoi tout premier-né ouverture de toute
matrice des enfants d'Israél des hommes et des animaux il est a Moi : Quand il dit tout
premier-néil inclut les garcons comme lesfilles S'ils sont nés en premier ils sont Békhor et
il faut les racheter. Le verset dit deutéronome 15,19 : tout premier-né qui naitra dans ton
gros bétail et dans ton menu bétail, le male, tu le sanctifieras a Hachem. De ce cas on
pourrait déduire méme celui qui né par césarienne ?le verset qui a généralisé dit : celui qui
est ouverture de matrice; deux conditions sont a remplir qu’il soit male et ouverture de
matrice.
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Rachi dans Békhorot 19 explique que la généralité n’est comprise que grace au cas
particulier cité qui est lui-méme comprit de par la généralité. L’un sans |’autre n’a pas de
sens.

Rachi donne I’exemple suivant : le verset dit nombres 3,40 : Dénombre tout premier né
male. S'il avait dit uniquement premier né, j’aurais dit méme les filles, et s'il avait dit
seulement « male » j’aurais dit méme ceux qui ne sont pas premiers nés.

Le principe 8) Tout cas particulier qui faisait partie de la généralité, qui en est sorti
I’ enseignement déduit s applique a I’ ensemble.

Exemple il y a 39 travaux interdit le chabbat, celui qui transgresse par inadvertance
(chogueg) en faisant un des travaux doit apporter un sacrifice expiatoire. S'il connait la
notion de chabbat c'est-a-dire qu’il y a ce jour des activités interdites mais ne sait pas par
exemple gqu’il est interdit d écrire, de semer de moissonner de construire etc....pour chacun
des travaux doit- il un sacrifice expiatoire?

La Guémara chabbat 70a demande comment apprend-on que pour chaque travail il y a un
sacrifice. Il est dit Exode 35 : vous ne ferez pas de feu dans vos maisons le jour du chabbat.
Ce travail interdit faisait partie de I’ensemble des 39 travaux pour lesquelsil est dit : vous
ne ferez pas de travaux le jour du chabbat. Cet interdit est global, on pourrait dire que pour
devoir apporter un expiatoireil nous faut tousles transgresser.

La précision au sujet du feu est nécessaire.

Demande la Guémara, pourquoi en est-il sorti ? Pour nous dire que de méme que sur lefeu
qui est un travail de référence (c'est-a-dire accomplit dans le Michkan, Av melakha) sa
transgression nécessite un sacrifice ainsi pour chacun des 39 autres.

C’est ce que Rabbi Nathan déduit de ce principe (71985 275°7).

Le Tossafot Rid explique que I’ exemple du feu est comme en facteur par rapport alI’interdit
global de faire des travaux puisil est distribuer a chacun des 39. Comme s la torah avait
écrit explicitement un interdit particulier pour chaque travail : tu ne sémeras pas, tu ne
laboureras pas, tu ne cueilleras pasetc.....

Rachi donneI’exemple suivant : danslévitique 20,2 il est dit : Aux enfantsd’Israél tu diras,
un homme qui donneras de sa descendance au Molékh, il sera mis a mort le peuple le
lapidera avec des pierres. Pourquoi ce cas de Molékh est il sorti de I’ensemble des
abominations ? Dans lévitique 18, 21, il est dit et ta descendance tu ne donneras pas pour
faire passer au Molékh. Et plusloin il est dit (V26, 27,29 ,30) Vous ne ferez aucune de ces
abominations. Pour nous apprendre que de méme celui qui fait passer son fils entre les
feux du « Molékh » est passible de lapidation de méme pour tous les autres cas d’idolatrie.

Remarque, bien que la Michna dans Sanhédrin page 53a, citel’idolatrie et aussi le Molékh,
cet enseignement est selon le Tana qui pense que le Molékh n’est pas une idolatrie mais
uniguement une habitude des peuples et malgré tout la torah I’a sanctionnée de la peine de
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mort. Selon le Tana de cette Michna la généralisation de la peine de Skila est déduite de
I'interdiction d'avoir recours aux évocateurs (des ames des morts) et des faiseurs de
sortiléges ((2w7* 238 Yv3) pour lesquels il est dit verset 27 : et un homme ou une femme
chez qui il y aura un évocateur ou un faiseur de sortiléges ils seront mis a mort avec la
pierreetilsleslapideront leurs sangs sera sur eux.

Le principe 9) Le cas particulier qui faisait parti de I’ensemble s'il en est sorti pour un
autre cas qui lui ressembleil est sorti pour alléger et non pour aggraver.

Il est dit lévitique 24,21 : qui frappe un homme sera mis a mort. Cela englobe aussi bien
celui qui frappe volontairement que celui qui le fait par erreur. Cependant il est dit
deuteronomel9, 5: celui qui vient avec son prochain dans la forét pour couper des arbres,
I brandit la hache pour couper du boislefer glisse et atteint son prochain qui en meurt, lui
S enfuira vers une des villes de refuges, il vivra. Ce cas particulier est sorti de la genéralité
pour alléger et non pas pour aggraver.

Leprincipe 10) Le cas particulier qui faisait parti de|’ensemble s'il en est sorti pour un cas
qui est différent il en sort pour aggraver comme pour alléger.

Le verset dit Exode 21,2: s tu achetes un esclave hébreu, il te servira 6 ans et la 7eme il
sortira libre.il est dit deutéronome 15,12 : si il te sera vendu ton frére, I’hébreu ou (ta seeur)
juive, il te servira six ans et la septiéme année il sortira. Dans ces deux versets on a
généralise le casdel’ esclave al’homme et a la femme. A priori la mémeloi S applique aux
deux. Puisvient le verset (v 7) particulier a la servante. Si un homme vend sa fille comme
servante elle ne sortira pas comme sortent les esclaves. Pourquoi la servante est sortie de la
généralité ? Pour nous apprendre une loi qui ne concerne qu’elle et pas I'esclave. Elle
retrouve sa liberté par les signes de puberté, de plus s son maitre meurt elle ne passe pas
au service du fils ni daucun des autres héritiers, cela pour «alléger ». Pour
aggraver comment? Le maitre la prend pour épouse ou la donne a son fils en mariage sans
son consentement. Il est suffisant qu’elle en soit informée mais son approbation n’est pas
nécessaire. (Rachi sur Baraita des 13 midots de Rabbi Ychmael).

Remarque, dans Kidouchin 19 a, rav Nahman Bar Ytshaq dit qu’il est nécessaire pour le
mariage que ce soit « Midaata »selon Rambam Avadim Chapitre4,8 : il semble qu’il faille
son consentement, voir Késsef Michné. Cependant selon Rachi page 5a et Tossafot au nom
de Rabénou Tam, il est clair que I'obligation est de I'en informer mais il ne s agit
aucunement de son accord. Voir aussi Rachba et Ritva Kidouchin 19a qui tranchent
commeRT.

Le principe 11) Le cas particulier qui est sorti de son ensemble pour en déduire une
nouveauté ne peut le réintégrer qui si le verset le précise. |l est dit [évitique 22 ,11et 12: Si
un Cohen achete un homme (esclave) lui aussi mangera (de la Térouma), tous ceux qui
voient le jour dans sa maison mangeront de son pain.
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Le verset a genéralisé I’ autorisation de consommer de la Térouma a tous ceux qui naissent
dans sa maison ses gargons et sesfilles et ses esclaves. A priori toutes ses filles en mangent
méme celles qui sont mariées a un non Cohen.

Le verset suivant ajoute une précision : la fille du Cohen qui sera mariée a un non Cohen
ne mangera pas des prélévements saints. Cette femme ne peut plus consommer de la
Téroumades qu’elle se marie, elle a été exclue delarégle.

Quel serait la loi s elle divorce ou s son marie décede, peut elle en consommer a
nouveau ? Pour que la fille de Cohen réintegre I’ensemble de ceux qui consomment la
Térouma il est obligatoire que la torah le précise. Le verset suivant dit : la fille du Cohen s
elle sera divorcée ou veuve sans descendance, elle retournera a la maison de son pére
comme du temps de sa jeunesse et mangera le pain de son pére.

12° Un principe que |’ on apprend du contexte ou de la conclusion.

Selon Rachi c’'est une seule regle. 11 est dit exodel6, 29 : Voyez Hachem vous donne le
chabbat c'est pour cela qu’'ll vous donne le sixieme jour le pain de deux jours. Restez
chague homme chez soi, qu’ aucun homme ne sorte ne son endroit le septieme jour.

Le verset ne veut surement pas dire qu’il ne faut pas bouger de chez soi le jour de chabbat,
mais il s'agit des 2000 coudées qu’il ne faut dépasser quand on sort de la ville. Ce verset
doit étre replacé dans son contexte, précédemment il éait question de la Manne que les
bene Israédl ramassaient en dehors du camp. A noter que le Téhoum chabbat est selon le
Yerouchalmi uneloi delatorah 12 mileslesrabbins |’ ont réduit & 2000 coudées.

Autre exemple dans les dix commandements il est dit: Tu ne voleras pas. S agit-il du vol
d’argent ou peut étre du vol d une personne (kidnapping)? Appliguons le principe qu’une
loi doit s'expliquer selon le contexte ; de méme que pour I'interdiction de tuer et celle de
I’adultére c'est la peine de mort qui sera prononcee par les juges de méme pour celle du
vol. Il s'agit bien d’un kidnapping.

Autre exemple: Voici les statuts et les ordres que vous prendrez garde de faire dans le pays
gu’Hachem le D de tes peres T’ as donne tous les jours que vous serez vivant sur la terre.
Est-il possible de dire que toutes les mitsvot ne sont a appliquées que sur laterre d’'Israél?
Il est dit aussi tous les jours que vous serez vivants. Si c’'est ains toutes les mitsvot seront
appliquées en dehors d’'Israél méme celles particuliéres a la terre d’'lsraél (Térouma,
Maasser, chémita etc.)? Le verset, précise dans la terre. La Guémara s interroge une foisiil
élargit I’accomplissement des mitsvot en dehors d'Israél et une autre fois il restreint
I"application alors que faire? Répond le talmud regarde ce qu’il est dit dans le méme
sujet . Vous détruirez tous les lieus ou les peuples ont servis leurs dieux sur les hautes
montagnes et sur les collines Etc..De méme que I'interdiction de I'idolatrie est une
obligation sur I’homme elle ne dépend de rien d autre (517 »n337), de méme toutes les
mitsvot qui sont une obligation de la personne s appliquent en tout temps et en tout lieu.
Comme les Téfillin, Mézouza, chabbat etc. uniguement les mitsvot qui dépendent de la terre
d'lsraél w797 2237 ne seront pas appliquées en dehorsdu pays. Voir Kidouchin 37a.
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Principe quel’on apprend de la conclusion :

Le verset dit lévitique 18,6 : tout homme vers ses proches de sa chair, vous n’approcherez
pas pour découvrir une nudité Je Suis Hachem. Ce verset est un interdit global mais on ne
sait pas sur quoi il s applique. Les versets suivants viennent le préciser, la nudité deta mére
et celle deta seeur, celle delafille detafille etc....

13°Deux versets qui se contredisent, il faudra un troisiéme pour trancher.

Il est dit : au commencement D créa le cid et laterre. ici il est bien dit que le ciel a précéde
laterre.

Au chapitre 2 dela genese il est dit : Voici les générations des cieux et de laterrelorsqu’ils
furent créés, le jour ou Hachem D fit la terre et les cieux. Dans ce verset la terre est créée
avant les cieux. Donc les deux versets se contredisent il nous faut le troisieme pour
trancher. Il est dit dans|saie 48,13 : c’est Mamain qui a fondé la terre, ma droite qui a
étendu les cieux, Je leur adresse mon appel, et aussitot ils se présentent ensemble. Le
prophéte dit que Hachem a créé les cieux et la terre en méme temps comme conclus le
verset ils se présentent a Moi ensemble.

Autre exemple le verset dit exode 20, 19 : vous avez vu que du ciel J'ai parlé avec vous.

Il est dit deut 5,4 : Face a face Hachem a parlé avec vous dans la montagne du milieu du

feu. Ici dans la montagne pas du ciel. Un verset dit qu’ Hachem leur a parlé du ciel, un
autre dit de la montagne. Vient le troisiéme verset deut 4,36: depuis le cid Il t'a fais
entendre Sa voix pour te chatier et sur laterre |l ta montre son grand feu et tu as entendu
ses paroles du milieu du feu.il n’y a donc pas de contradiction.

Autre exemple: lévitiqgue 3,17 : Tout suif (graisse interdite, heleb) et sang vous ne
mangerez pas. De ce verset les graisses de tous les bétes méme le cerf et le chevreuil. Alors
que dans deut 12, 22, il dit : toutefois, comme sont mangés le cerf et la gazelle, ainsi tu en
mangeras I'impur et le pur ensemble en mangeront. De ce verset il semble que tout dans le
cerf et la gazelle est autorisé a la consommation. Bien que cela ne soit pas dit explicitement
selon Rachi et le Raavad c’est suffisant. Vient le troisieme verset pour trancher, lévitique
7,23 : Tout suif de taureau, de brebis et de chevre vous ne mangerez pas. De la nous en
déduisons que le suif desvolailles et des bétes non domestiques est autorise.

Ces 13 Midots de déduction, sont les conduits qui relient la torah écrite a latorah orale et &
I’accomplissement des mitsvot. Sans la transmission orale aucune des mitsvot n’est
réalisable. Le texte de la torah écrite n’ étant pas suffisamment explicite et ne donnant pas
de détails. Par exemple la mitsva de Mézouza ou des Té&filin comportent des dizaines
d ééments, comment les écrire sur quoi, que faut il écrire, ou les placer etc....alors que le
texte écrit ne comporte que quelques mots.
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La Guémara Bérakhot 5a cite: Rabbi Lévi Bar Hama dit au nom de Rabbi Chimon Ben
Lakich que dit le verset (exode 24,12) Hachem dit a Moché: Monte vers Moi sur la
montagne et Je te donnerai les tables de pierre, et la torah et la mitsva que J'ai écrites pour
leur enseigner. Les tables de pierre se sont les dix commandements: la torah c'est
I’ écriture, c'est-a-dire le texte des cing livres: la mitsva désigne la Michna: que J'ai ecrit
ce sont les prophétes et les Hagiographes pour leur enseigner il s'agit de la guémara d ou
découle les décisions de la halacha. Ainsi tout cela a été donné a Moché au Sinai. 11 est a
noté que la Michna précede les prophetes et les Hagiographes car elle est la transmission
claire et smple de I’ accomplissement de chaque mitsva.

Les dix commandements contiennent en fait toutes les mitsvot, il y a 620 lettres dans les
deux versions des dix commandements. Allusions aux613 mitsvot de la torah et aux 7 des
Rabanan. Le Médrach dit gu’entre chaque commandement écrit sur les pierres il éait
gravé tous les détails de toutes les mitsvot.

Le texte de la Torah contient le sens simple (v») mais il est lui-méme la fenétre qui
souvre vers d’ autres horizons. Le texte de la torah est loin d étre une histoire ou un recuell
delois. Il comprend quatre niveaux de lecture et de compréhension (. 077 )

La Michna permet |'application des mitsvot, puis viennent les prophétes et les
Hagiographes qui préparent a la transmission orale de méme que le cinquiéme livre de la
torah est le trait d’union entre la torah révélée par la prophétie de Moché et les autres
prophétes. Puis vient le talmud qui est la compréhension des choses en les reliant a leurs
sourcesdel’ écriture.

Le Hassid Luzzato 5»»r x»*r dans Maamar Ha Ykarim dit: |l faut que tu saches que
I’ essentiel de toutes les lois de la torah que se soit les mitsvot positives ou les interdits sont
transmis depuis Moché. Cependant les maitres savaient que toutes ces mitsvot et leurs
détails étaient mentionnés de différentes maniéres dans la torah écrite, par toutes sortes
d’allusions. La volonté d’Hachem est que nous recherchions les attaches de la mitsva
transmisse et des lois avec leurs sources dans le texte pour lesrelier. Pour pénétrer dansla
vraie compréhension du texte, c'est-a-dire I'intention de D quand Il les écrit, il est
obligatoire d'utiliser uniquement les moyens qu’ll met a notre disposition, ce sont les 13
Midots de déduction.

Nos maitres font un paralléle entre les 13 attributs de la clémence et les 13 Midots de
déduction. Dans le Zohar Vayikra page 62a |1 est dit : Rabbi Chimon ouvrit son propos et
dit que les hommes pieux exultent de I’ honneur, ils entonnent des chants sur leurs lits de
repos. Nous avons appris par les 13 midots se lient la Emouna pour que les bénédictions se
répandent pour tous. La Emouna en Hachem est entiérement enfouie en trois (3 piliers que
sont la bonté, la justice et la compassion (7' '777) pour cela la torah est couronnée de 13
midots de déduction que sont le kal va Homer et |la guezera chava etc. Quand Yaakov a
voulu bénir ces enfants par la « Emouna » ils étaient 12 la Chéhina S est associée a eux et
les bénédictions se sont réalisées.
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Les 13 midots de déduction sont liées a leurs sources que sont les conduits des 13 attributs
de miséricorde par lesquels est dirigé le monde.

Ains en éudiant les 13 midots de déduction et en sachant les relier a leur source on
révellle les 13 attributs de miséricorde. Quand Moché prie pour la guérison de Myriam il
invoque le Nom de la bonté absolue »-» et de suite Hachem Iui transmet la premiere des
Midot, le kal va Homer. C'est aussi la raison pour laquelle, on ne peut déduire de sanction
par ce mode de raisonnement. Quand on éudie chacune des midots on réveille la source de
cette mida, le talmud étant I’ expression de ces midots son étude est qualifiée de torah de
bonté.

Moché a demandé a Hachem, fais moi voir Ta Gloire, |1 [ui répondit Je ferai passer toute
ma bonté devant ta face et Je proclamerai le Nom de I’Eternel devant. Le Or Ha Haim
explique les attributs par lesquels Je fais le bien aux créatures Je les nommerai chacune de
son nom et |I’ensemble des ces attributs portent le Nom de quatre lettres. Ce sont les treize
conduits de la miséricorde qui se relient a leurs sources forment le Nom, c’est ce que le

Zohar appelle la Emouna, I’unicité et I’unité totale, la source de toutes les bénédictions.
Voir Rama Mi Pano dans Séfer Ha Midot, Rav Meir Even Gabay dans Tolaat Yaakov, Béné | ssachar Volume
1 page 348.Chaar Maamaré Razal page 52 b.

Cet enseignement est la conclusion des Maximes chapitre 5 Michna 20.

Soit audacieux comme la panthére: il sagit de I’ééve qui se tient devant son maitre, ne
soit pas géné de poser tes questions, n’es pas honte de tes incompréhensions. Celui qui a
honte n’apprend pas, il reste avec ses doutes et ses difficultésil ne peut progresser.

Leger comme I’ aigle. Pour réviser ce quetu as dga appris. La répétition est essentielle pour
maitriser correctement les sujets d§ja traités. L’ obligation de réviser et de répéter son étude
est de 100 fois. Le prophete dit, Malachie 3,18 : vous verrez a nouveau la différence entrele
juste et le méchant, du serviteur de D et celui qui nel’aura pas servi. Quel est le sens de ce
verset, celui qui a servi D est un juste et celui qui nel’a pas servi est un méchant pourquoi
cette répétition ? Cette question est posée par Ben H&-Hé a Hilldl. I lui répond, celui qui
sert D et celui qui ne I'a pas servi sont tous deux des justes parfaits, cependant il n'y a
aucune commune mesure entre celui qui répete son éude 101 et celui qui ne I'a répétée
gue 100 fois. Le Rav Ha Ari Z expligue qu’a 101 fois la maitrise du savoir est telle que
I’oubli n"a plus de prise. La cause de I’oubli étant due la brisure des premiéres tables, par
la faute du veau d’'or. C'est la présence du Yetser Ara qui aveugle I’homme (5-8— 20) cet
ange dont les deux premieres lettres ont pour vn 100 aveugle, ne permet pas de voir
clairement les choses. En répétant 101 fois on sort de son emprise.

Rapide comme le daim. Pour accomplir les mitsvot importantes comme les plus légeres.
Pour étudier les textes faciles comme les sujets les plus complexes de la torah.

Fort comme le lion. Pour dominer ton penchant, parfois le texte éudié est tres difficile, on
peut étre envahi par le découragement. Apres de nombreux efforts il nous semble qu’il est
préférable de passer a autre chose. C'est une erreur souvent avec un peu plus de courage et
en serenforcant il suffit d’un peu de persévérance pour que lalumierejaillisse d’un coup.
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Utilise I’audace a bon escient, pour le service de D, s tu en abuses cela devient dangereux.
Le risque est le rejet des remontrances et le refus des corrections, aucun homme n’est
parfait tous peuvent se tromper ou faiblir accepte les reproches pour améliorer ton service
de D. De méme pour |’ éude parfois on est convaincu de détenir la vérité du texte et nous
n’ acceptons méme pas d’ entendre ce que les autres ont a dire. Ce genre d attitude traduit
souvent le mangue de compréhension.

La honte et la modestie sur le visage. Etre pré& a apprendre des autres, celui qui est
modeste éloigne de lui la faute.

Il conclue par une priere pour la réussite de |’ étude, chacun d entre nous possede une part
dans la torah, notre Néchama est taillée de la torah. Nous demandons I'aide d’Hachem
pour dévoiler notre part, et trouver la réussite dans notre éude. De dire des Hidouchim qui
sont justes et vrais qui soient acceptes par les autres et dans les cieux.

Que Ta volonté soit Eternel notre D et D de nos péres que Tu reconstruises le temple
rapidement de nos jours, donne nous notre part de Ta torah. Quel lien y a-t-il entre notre
part dansla torah et la construction du temple ?

La Michna dit dans les maximes le monde tient sur trois piliers sur la torah, sur le service
des sacrifices du temple et sur le bien quel’on fait les uns aux autres. Depuis la destruction
les deux premiers piliers sont affaiblit, la priere remplace les sacrifices et la torah n’est plus
ce qu’elle était, on ne peut que développer et expliciter ce que les anciens ont innovés mais
on ne peut plus dire des hidouchim directement des versets comme le faisaient les tannaim.
C’est pour cette raison que nous demandons la reconstruction du temple et de suite notre
part dans la torah, celle ou nous pourrons directement des versets dévoiler de nouvelles
paroles de torah jusqu’alors jamais entendues.

Que notre intention soit de grandir et de développer la torah, d étendre sa splendeur et de
montrer sa beauté. Qu’'il n'y a rien de superflu ou de superficiel en elle, que toutes les
paroles de nos sages sont de véritables lumiéres les talmuds des océans de sciences.

Yehouda ben Téma dit: soit audacieux | Y27,V 529,932 19 271 , WIN #2913 1?2

comme la panthére et |éger comme |'aigle
rapide comme le daim fort comme le lion pour
fairela volonté de ton Pére qui est aux cieux.
Il disait I’effronté est pour le Guehinam et
celui qui a honte pour le Gan Eden.

Que Ta volonté soit Eternel notre D et D de
nos péeres que Tu reconstruises le temple
rapidement de nos jours, donne nous notre
part de Ta torah pour accomplir les décrets de
Tavolonté et de Te servir d' un ceeur entier.
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